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Queste conversazioni sono nate dal desiderio sincero di alcuni amici di ascoltare e approfondire
la Parola di Dio nei salmi, e condividere insieme i frutti dell'ascolto.

Esse si sono svolte nello spirito della cordiale gratuitd che caratterizza gli incontri all'Eremo, nelia
gioia di stare insieme nella preghiera, quella dei salmi, che accompagna da tre millenniil popolo dei
credenti. Ecco perché le definirei “conversazioni”, per la familiaritey che le contraddistingue.

Per questo motivo si & preferito, di comune accordo, lasciare al testo trascritto il tono colloguiale
e familiare, a scapito certamente di una migliore qualita letteraria, ma non delia semplicita e traspa-
renza dell’ascolto condiviso in spirito di gratitudine.

Per chi & studioso della sacra Scrittura e conosce la grande tradizione ebraica e patristica sui
salmi, questo testo pud apparire diluito, come annacquato, poco scientifico, ma & una scelia: non
guella di fornire contenuti astratii di conoscenza — che la sottoscritta neanche possiede! - ma pivfto-
sto quella di stimolare e incoraggiare il contatto diretto con il testo, l'interesse e il desiderio di essere
rinfrescati, dissetati, confortati, vivificati, consolati nell'esperienza di una fede, personale e comuni-
taria, che ha bisogno di andare allo sorgentel

Ringrazio di cuore coloro che hanno condiviso con me, e insieme, questa fatica, dedicando un
pomeriggio al mese del loro tempo, provenienti da Roccella, Siderno, Ardore, Bovalino, Cittanova e
Reggio C.. I Signore disseti ognuno di noi, e tutti insieme, nelle sue acque vive, perché la nostra Chie-
sa di Calabria si confermi nella sua vocazione di essere, nel deserto, cisterna scavata nella Roccia
per la sete di ogni viandante.

Gerace, Solennita della Pentecoste, 12 giugno 2011

Eremo dell’Unita, Santa Maria in Monserrato, Gerace.

1 Salmi

Prima di tutto vi ringrazio, sopratiutto quelli che vengono da lontano, ma tuttil Perché venire &
una decisione e, quindi, volerlo & una decisione da prendere. Siamo in un luogo che era sicuramen-
te un luogo di preghiera e di ascolio delia Parola secoli fa; il nosiro augurio & che riprenda a vivere
proprio per essere questo, peressere una casa dove chivuole pud ascoltare e condividere e portare
la sua sapienza (perché ognuno dinoi ha una sapienza); piu che un ascolto potrebbe essere questa
una condivisione.

Stasera inizicmo la lettura dei Saimi: leggere i Salmi vuol dire cominciare con il primo Salmo, pero
prima di arrivare al primo Salmo, ho alcune cose da dirvi,

Innanzitutto qualcosa che puo sembrare anche molto banale, perd fa bene ripensarci: il Salterio,
questo libro dei Salmi (che in ebraico si chiama Tehillim e vuol dire le Lodi, “il Libro delie Lodi"), que-
sto festo della Parola di Dio, & veramente misterioso, perché comprende futta la Bibbia; € come se
tutta la Bibbia fosse contenuta in €ss50, piU che una sorgente & una grande "raccolta delle acque”
della Parola di Dio, dove si ritrova tutto il mistero di Dio e dell'vomo e quindi della relazione tra Dio e
I'vomo, e quindi si frova anche tutto della vita dell'vomo.

La bellezza dei Salmi consiste nel fatto che ogni uomo pud ritrovarsi in essi, secondo le voci dei
salmisti che pregano. Sono voci di un grande coro che celebra le lodi dell’ Altissimo. lo adesso non
sto a dare delle definizioni da eruditi, perché in questo momento ci interessa soltanto quello che ci
arricchisce di significato; non una cosa da conoscere in piu delle altre, ma quella che ci arficchisce
di un significato nuovo.

Il Salterio € composto da cinque libri (cinque parti, cinque sezioni): & chiara la corrispondenza
con i cinque rotoli della Torah (il Pentateuco). Quindi il Salterio & una Torah cantata, & Parola di Dio
frasformata in canto. Ed & un dialogo veramente eterno, perché & il diclogo tra Dio e I'uvomo e tutti
e due sono immortali. Quindi: dialogo eterno e Parola di Dio cantata.

Potremmo anche dire “Ma come, & Parola di Dio, ma & I'uomo cherivolge a Dio questa parola”!
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Ma la Parola di Dio dovremmo abituarci a infenderla nei due versanti, come diceva Bonhoeffer, il
teologo morto ad Auschwitz: il vero mistero della Parola di Dio & che non é soltanto Dio che parla,
ma nei Salmi Dio chiede a risposta all'uomo che risponde; e diventa Parola di Dio la risposta dell’ uo-
mo, cosl come & Parola dj Dio quello che Dio dice all'vomo™. Questo & molio bello, perché I'uvomo si
trova nella sua piena dignitd di creatura vivente davanti al suo Creatore, chioamato a lodarlo.

C'é anche chi ha definito il Salterio la Tenda di Adonai, la Dimora di Adonai, una Tenda da abi-
tare: ma non & abitata soltanto da Adonai (dal Signore), ma e abitata dail'uomo, anzi, meglio, da
tutto cid che € umano, proprio dell’'vomo.

C'é anche un'alira prospettiva, che ci viene data dai nostri fratelli ebrei, maestri nella lettura e
nella interpretazione dei Salmi.

Noi vedremo con futti i Salmi, ma sopratiutto con questo primo, che ci sono delle variazioni di
significato, ma meno di quello che ci poiremmo aspettare, perché in fondo i Salmi hanno come
protagonista il Re Messia. Sono in realtdr delle invocazioni al Re Messia, o sono delle suppliche, dei
lamenti o delle lodi messe sulla bocca del Re Messia; comungue il vero protagonista dei Salmi e que-
sto Re Messia. Per noi, secondo anche quello che dicono i Padri della Chiesa, il protagonista reale
di questo dialogo & il Cristo; tutto il mistero di Cristo & compreso nei Salmi; come sapete, cisono dei
Salmi che si leggono — per esempio — durante la Settimana Santa € sono delle vere descrizioni della
vicenda del Figlio dell’'vuomo.

Quindi veramente il Re Messia & il profagonista.

E c'& una chiave per il Salterio, una chiave che € una parola (non direi una parola-chiave), € una
parola che apre. E questa parola, in ebraico, & hesed, che vuol dire amore o grazia. | Salmi sono un
canto di risposta all'amore di Dio, una riconoscenza di un amore ricevuto e una risposta all'amore.
Uno studioso ebreo dice (mi ha colpito molto questa definizione) che i Salmi sono la saliva di Gesu. |
riferimenti sono abbastanza evidenti: il cieco nato (Gest con la saliva fa un po’ di fango e gli focca
gli occhi); il sordomuto (Gesu gli tocca la lingua con la saliva).

Cosa vuol dire questo? Il cieco ci poirebbe anche sorprendere. Che rapporfo c'étrailciecoe
colui che ascolta i Salmi, che prega con i Salmig C'é un rapporto molio stretto, perché colui che
ascolta guarisce dalla cecita proprio attraverso la Parola che ascolta. E per il sordomuto & ancora
piU evidente: colui che non pud usare la lingua per lodare, atfraverso i Salmiritrova il senso ed il valo-
re della lode. E quindi non & neanche piu sordo, perché & guarito sia dalia sordita che dal mutismo.

E poi ¢'é un'dlira immagine, con cui finirei. E I'immagine delle porte: Dicono i cabalisti! che ci
sono 49 porfe per accedere al mistero di Dio; 7 per 7, (il numero 7 indica la pienezza, quindi 7 volie 7
& la massima pienezza), 49 porte. Queste furono conosciute perfino da Mosée, ma c'é una porta-che
& nei Salmi-che Mosé non conobbe, che & la 50° porta. E la 50° indica il Messia, perché sono quelle
49 + 1, quell'Uno indica il Messia. Quindi, nel Salterio, piU che la profezia del Messia, c'e la presenza
del Messia, come se gid fosse vivo nella Parola cantata, o che &rivolta a lui come se fosse presente,
o che Iui stesso assume; come se a volte, in certi Salmi, noi vedessimo che I'vomo inizia un lamento
o una invocazione e non ce la fa a portarla avanti; allora ¢'é qualcuno che lariprende e con la sua
voce la porta dinanzi al frono dell' Altissimo: questo “qualcuno” e il Messia.

E come dire che, proprio dove anche I'uomo non rigsce piv a pregare, c'é qualcuno che prega
per lui, e questo qualcuno & il Messia. Per noi che riconosciamo Cristo nel Messia, guesto non € un
motivo di discriminazione rispetio ai fratelli ebrei, ma al contrario un motivo di comunione.

Ascolta, Guarda, Porgi L'orecchio

Per questa Lectio Diving, per futia I'iniziativa della letiura dei Salmi, ho scelto un fitolo: Ascolta,
guarda, porgi I'orecchio, che & fratto dal Salmo 44 (45). E non I'ho fatto a caso, ma perchéin queste
tre espressioni verbali abbiamo tutto il programma; ed & per questo che & necessario esaminare
bene il significato di questa frase.

Innanzitutto il Salmo 44 (45) & detto carme regale. Dice una voce nel primo versetto: “Effonde il
mio cuore liete parole, io canto al re il mio poema. E qualcuno che canta al re, il Re Messia; questo

I La cabala & un ramo della tradizione ebraica medioevale, che studia i misteri della parola di Dio, i rapporti fra
la Parola di Dio e - per esempio - le cifre, i numeri, le sfere celesti; mette in relazione il mistero della Torah ed il
mistero dell'uomo e del cosmo.
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qualcuno, che & il salmista, € una persona che & in grado di contemplare il Re che avanza, il Re che

sta venendo. "Tu sei il piv bello tra i figli dell’uomo, sulle tue labbra & diffusa la grazia, tiha benedetio
Dio per sempre"; & sempre quesfo solmls;o misterioso che si rivolge al re che viene avanti e lo con-
templa, perché dice “tu sei il piv bello...", quindi lo vede. Nella traduzione greca che é del lll sec. a
C., e anche in latino (versione di u|rolc1mo), questo "“effonde il mio cuore liete parole” & detto in un
modo diverso, & detto cosi: “ha proferito il mio cuore il Verbo Buono™; quindi il salmista & come se
parlasse in nome del Padre, presta la sua parola al Padre, che dice “il mio Verbo buono viene pro-
nunciato da me, esce da me". E subito dopo il salmista dice “tu sei il piU bello", ossia lo vede venire
avanti. E viene avanti: “avanza per la veritd, la mitezza e la giustizia”; b i Verbo che avanza, il Verbo
che viene ovon li, che si fa strada. "Il tuo trono o Dio dura per sempre, & scettro giusto lo scettro del
tuo regno™: e ilre, il Re Messia.

E poi leggiamo questo versetto sorprendente: “figlie di re stanno tra le tue pred/leﬁe, lla tua
destra la regina in ori di Ofir". C'& una regina madre che & alla destra del re. E adesso prende la
parola lei, per pronunciare questo versetto che ho scelto per la Lectio: “Ascolfa, figlia, guarda, por 7
I'orecchio”. Quello che conta & che noi ci riconosciamo tutti m questa figlia che avanza, perché &
l'vmanitd; siamo noi che avanziamo verso il re che & lo Sposo. E un corteo nuziale, noi siamo la sposa
che avanza verso lo Sposo. La regina madre incoraggia questa giovane che avanza (ciincoraggial),
dicendo queste fre parole. .

ASCOLTA. £ shemd, il comando per eccellenza rivolto da Dio a Israele: *Ascolta, Israele”. E la Pa-
rola fondamentale, & quello che costituisce I'esistenza del popolo dilsraele, non & possibile pensare
ad Israele senza I'ascolto. C'é un ascolio che deriva dall'orientamento del cuore verso gualcuno di
cuiio riconosco innanzitutto che & presente, e poi che mi parla. Ascoltare non vuol dire sentire, ma
ascoltare con intenzione, orientandosi verso chi & presente e mi parla. Ricordate che Gesu dice alla
Samaritana: *Sono io che ti parlo”. E noi siamo di fronte a questa figura che ci paria.

GUARDA. Nel contesto del Salmo la sposa guarda, menire viene avanti, e vede lo Sposo. Ma si
fratta ancora di una visione un po' lontana, in prospettiva. Noi che cosa dobbiamo guardare, e per-
ché & importante guardare? Cosa significa questo verbo? 1o penso che s:gnmchn questo: "guarda
quello che I'ascolto fa in te”. Guarda non solo la bellezza dello Sposo che & davanti a te anche se
ancora in prospettiva, ma soprattutto guarda la bellezza dell'ascolto in te, la bellezza di quello che
I'ascolto fa in te e fuori di te, nel mondo. Guarda cosa fa la Parola di Dio!

PORGI I’ORECCHIO. Qui abbiamo la sensazione di vedere il gesto di qualcuno che porge I'orec-
chio. E questo vuol dire che, dopo aver ascoltato, dopo aver guardato dentro e fuori, io porgo
I'orecchio per continuare ad ascoltare e ad ascoltare sempre meglio, con una intenzione, con una
decisione ben ferma di stare con I'orecchio teso. Che sia un atto di decisione, un atto di volonid ed
un atto di desiderio: mi sembra molto importante. Questi fre elementi, il desiderio, la decisione, la
volontd, sono tutto cid che costituisce il cuore nel linguaggio biblico.

C’e un riferimento a cui sono molio legata. Nel Libro dell'Esodo cap. 21 si parla dello schiavo.
Dice il Signore framite Moseé: “Se tu hai un fratello ebreo schiavo in casa tua (che per motivi di in-
digenza si & dovuto rendere schiavo tuo), per sei anni lavorerd, al settimo anno lo libererai senza
condizioni. Ma se lui dice di essersi affezionato a quesia casa, a questa famiglia e a quesfo vita,
& non vuole andarsene e rifiuta di essere liberato, Mosé dice al padrone di casa: “tu gli prenderai
I'orecchio, lo metterai presso lo stipite della poric gli forerai I'orecchio con una lesina, in modo
che il sangue dell'orecchio forato tocchi Noi possiamo dire “che barbarie!l”, perd quesfo
gesto & molto importante: innanzitutto esprime, da parte dello schiavo, la decisione di appartenet
alla casa, per cuirimane definitivamente sc hruvo non sard mai piv liberato, ma in realtd non & cosi
perché appartiene alla casa. Inolire questo segno del sangue sugli stipiti della porta ci ricorda la
Pasqua: & come se quest'uomo avesse pagato la sua Gpporfenenzo a guella casa con un po' della

sua vita, il suo sangue. In un certo senso porgere I'orecchio & come se volesse avere anche questo
significato: lasciati forare I'orecchio contro o stipite della porta, lasciati segnare come opporrenen—

te a questa casa, che e la casa della Parola, che & Dio, a questa Dimora di Dio con noi, in mezzo a
noi, che e la Sua Parola
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Salmo 1

Leggo la traduzione corrente (nella Bibbia di Gerusalemme fino a ora), ma mirifaccio anche alla
fraduzione ebraica e a quella greca.

Beato I'uomo che non segue il consiglio degli empi,
non indugia nella via dei peccatori
e non siede in compagnia degli stolfi;
2 ma si compiace della legge del Signore,
la sua legge medita giorno e notte.
3 Sard come albero piantato lungo corsi d’'acqua,
che dard frutto a suo tfempo
e le sue foglie non cadranno mai;
riusciranno tutte le sue opere.
4 Non cosl, non cosi gli empi:
ma come pula che il vento disperde;
5 percido non reggeranno gli empi nel giudizio,
né i peccatori nell'assemblea dei giusti.
6 Il Signore veglia sul cammino dei giusti,
ma la via degli empi andrd in rovina.

lISalmo 1, conil Salmo 2, & praticamente una infroduzione; diciamo che & programmatico, ci da
una specie di programma: “chi & I'uvomo che sard presente come interlocutore nel Salterio?”.

Beato 'vomo. Questa e un'affermazione veramente molto importante; ci sono altri Salmi che
iniziano cosi: € una beatitudine. Il Salterio si apre con una beatitudine che & di questo uomo, che
cercheremo diidentificare tracciandone un'icona. Innanzitutto la parola beato in ebraico inizia con
Aleph (la prima lettera, Ia lettera A) e I'ultima parola di questo Salmo (rovina) inizia con I'ultima lette-
ra dell'alfabeto ebraico, la lettera tau (t). Quindi, & come se in questo Salmo fosse racchiuso un po’
il senso di un mistero che, secondo i Padri, &€ proprio quello del Messia, Alfa ed Omega.

Che cosa vuol dire "beatfo I'vomo™ cosl, da solo ed in modo assoluto? Vuol dire che I'vomo &
beato per vocazione, ha ricevuto una vocazione, una chiamata alla beatitudine; prima ancora di
sapere quale ed in quali condizioni si realizzerd, noi sappiamo che 'vomo & beato. E questa beatitu-
dine si compie, deve compiersi, seguendo delle tappe: & un vero cammino. E come spesso accade
questo cammino inizia con la lotta, con quella che potremmo definire un' ascesi, una rinuncia. E un
cammino - quello dell'vomo che si accinge a dedicarsi all'ascolto della Parola di Dio - di rinuncia.
Innanzitutto, il Salmo dice “non" per tre volte: prima di sapere quale sia il compimento della beatitu-
dine, noi sappiamo quello che “non" & Ila beatitudine, ed & molto importante.

Dicono irabbini, anzi dice il Talmud, che quest'uomo che per tre volte non fa qualche cosa &
Abramo, perché:

1. Nonresta a vivere con la sua famiglia, che sono i discendenti di Babele;
2. Non condivide la vita degli abitanti di Sodoma;
3. Non si amalgama con i Filistei, ma vive in mezzo ad essi da forestiero.

Sono delle rinunce; e se noi ci pensiamo un attimo, il fatto della rinuncia non & estraneo ad una
vita impostata sull'ascolto della Parola di Dio, anzi, direi che & inevitabile; una vita orientata all'ascol-
to del Signore & una vita che conosce Ia rinuncia, che & preliminare, adesso vedremo a cosa...

Non segue il consiglio degli empi. Il testo ebraico dice "non cammina nel consiglio degli empi”,
cioe non si fa compagno di viaggio, complice degli empi. Ed ecco che, subito dopo “beato I'vo-
mo" ci froviamo di fronte alla figura degli empi, una delle figure costanti del Salterio.

Chiel'empio? L'empio & I'vomo che nega la vocazione alla beatitudine, che nega la possibilita
del dialogo con Dio. L'empio non ¢ il criminale, come potremmo aspettarci: I'omicida, I'assassino,
sono tutte cose che si verificano dopo, ma la radice dell'empieta & la negazione di questa beatitu-
dine, & qualcuno che dice “no, I'vomo non & beato!”. Quindi non seguire il consiglio degli empi vuol
dire lottare contro questo spirito della negazione della beatitudine, che poi & una realta dello spirito
del nostro mondo di sempre.




Non indugia nella via dei peccatori. “Non si ferma nellc via dei I peccatori” dice I'ebraico. Ci
troviamo di fronte ad un'altra sfumatura della figura degli empi: i peccatori. | peccatori sono quelie
figure che hanno scelto Ia negazione come prassi, sono passati alla fase successiva della negazione
I'hanno realizzata, vivono come se Dio non ci fosse.

E non siede in compagnia degli stolti. Lo sfoito & una persona fatua, vuota, quindi incapace ci:
ascolto. Perd a me sembra piu for |f=\ Io versione del testo ebraico e poi quelia latina e Jlea, ‘no
siede sulla cattedra degli appestati” (latino e greco), "non siede in ompagnia degli s WQFDMO
(eo«cwo) Queste cose sono complementari: sono tut fte stumature per “f“vu“u-:che in fondo, la vera
sfoltezza & quella dell'uomo che si beffa di guello che non capisce. Quest
oltanio quello che non si cap pisce, qnu si schernisce perché non si capisce
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oltezza. Ma passare dagli schernitori f‘lgu appestati che cosa vuol dire? Non e wllo co
deglia upcsioi’i' dove c'é una cattedra c'é un insegnamento; gl

ppestati sono portatori di un
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te malvagia, che & vista con grande sospetto. Non sedere sulla cattedra d

itinei
a particolarmen-
I appestati significa
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Ma si compiace della legge del Signore. Finalmente quel!'uomo che "non ... non ... non" in
realta si “diletta della Torah del Signore" ('i sto ebraico); ciog iI suo di
piacimento (questo verbo & molio mpo:. nte L“( onhm e
greco dicono: "Nella Legge del S ignore e /c Sua\ /o« uo e sf fumature di senso che ci
permettono di completare, perché non dobbiamo jliere una fraduzione piut 10”»0 che un'alirg,
ma ogni fraduzione ci completa il senso. Lale gge iel Signore & 1! mio diletto, si, ma & anche la mia
volontd nel senso che io mi oriento con decisione, n volontd, non con un piacere DCEJS@"}&O"S!O &
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un diletto che ha le radici nella mia volonid, perché io voglio dilettarmi della Legge di Dio.
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deserto, potremmo immaginare) lungo corsi d'acqua; quest'acqug g &l
Legge, tutto quello che il credente atiribuisce alla ,eiomme con il ch o Cl!olo del Signore, la Sua
“'be,o dara frutto a suo fomph Civuole un tempo. C'e il tempo d“H e, acqua viva. E questo
rischio del rigetto, perd, ed & una fatfica, un travagiio. PO| bisogng anc \J!Cu o e dopo c'é sempre il
frl Hto. Ma tutto questo fa parte della beatitudine. Il salmista non ¢j VUo ‘ I8 aspe ttare, infine ci sard il
frutto”: & hr—‘QlO dall'inizio, da quando comincia a dire no e si q| fre fapie < dire “beato quonc/o vedrd
comunque c'e un tempo in cui bisogna aspetiare, il fempo in cui|, Sanfo... questo & gia futto. E
guest'uomo come albero. arolg g Dio portera frutto in
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dice che le sue opere riusciranno, le opere della Parola di Dio, « Ondice che avra successo,
Parola di Dio. Gesu dice piu volte nel Vangelo “beati coloro ¢ /s;(,[,‘e Sono il compimento dellx,
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penis T pieno & il vuoto. 9chie pieno e chi & vuoto e

Q
;(7

;JI fitorna 1! immagine degli
9noi, perché fanno parte

C ri nel Qs
ci sara un atto di accusa for Male o Mm dei giusti. Ecco per-
LU Anﬁieo del giusti & I issa che cosa ma perché
del ‘;}UHO]N“(“HUHHQ dei giusti, po,Eem"no
sifain m:di, e5SeuUno g ,‘ JUestar assemblea dei giusti
€la pula non pud reggere,

No, Non ::/erc\m
), si dissolvono, si d
W MIO dei bem.
chélap

nosce il cammi
nmino fa la Sua P
alla luce di questa Parola. Sit
{giorno e notte) e I'ori
parla; & un'intimita nuzi
C - Hi

“il Signore co-
conosce guale
lus‘h percornrono
ru L C’SCO|TO assiduo
Un'intimita con Colui che
‘Yica la conoscenza coniu-

rola nel

€ conosce anc
onoscenza che d
> alic Pcuoic i
erbo conoscere € un verbo ch

TF]

“:siro,ryu che d -u:l la

"MPi. S1, perché questa via si
Ntata alle relazione con il
™ Coloro che negano la be-
Sinteressante leggere che
cllorq fg, - Yimparare la beatitudine
i S gliem pi sono chiamati ad
Nei Salmi viene chiamato
~*®lavia degli empi andasse

Gli C’ﬂblz-‘
lmc vm m 3
nim chiamati SeMpre
iessuna parte,
di guel progetto
er me \,UFS‘m fatto, Pere

O




serto, potremmo immaginare) lungo corsi d'acqua; quest'acqua e la Parola del Signore, la Sua
jge, tutto quello che il credente atiribuisce alla relazione con il Signore. E acqua viva. E questo
bero dara frutto a suo tempo. Ci vuole un tempo. C'& il tempo del trapianto e dopo ¢’& sempre |l
i schm delrigetto, pero, ed & una fatica, un fravaglio. Poi bisogna ancora aspettare, infine ci sard il
frutto vxu tutto questo fa parte della beatitudine. Il saln wisTo' non ci vuole dire "beato quando vedrda
il f/'uv € beato dall'inizio, da quando comincia a dire no e si al trapianto... questo & gid tutto. E
comunque c'e un fempo in cui bisogna aspettare, il tem po in cui la Parola di Dio porterd frutto in
quest'uomo come albero.
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{ C!OG(O oeﬂw vno non [_/Uu che esser =nte enti che non cadranno mai. Ci
Ezec 47 e l‘ ‘DOCONS”— 22.1n quesﬁ d' e riferimenti & fatta esplicita men-
lie 1, semp;’e ven:il, perché il verde ¢ il colore della vita; & un albero che non ha le stagioni
dell" autunno e dell'inverno, [J’:' J\c queste foglie sono il segno visibile della vita che & in questo
e che viene O‘C! ques
sciranno tutte co prima pariava di frutto e di foglie. Le foglie ed i frutti sono
insieme, non sonoc a >Iogioni separate; quando sard il tempo del frutto il frutto ci sard ma ci saranno
anche le fo C a dell'albero.
:dal punto divista dell'vomo, m e opere non riescono. All'uomo che &
la fitudine dell'ascolio della Parola lazione con il Signore, che ha orientato
a Lui sembra che le opere non riescao ,! Di guali opere si tratta allora? Capite che non
si fratta di una riuscita pro wsxomal@ vmh le, HO“U"[DHH in successo. Qui non dice che avid successo,
Q ) a Parola di Dio, le opere che sono il compimento della
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I o disperde. Qui ritorna I'immagine degii
empi. i empi siano dei personaggi diversi da noi, perché fanno parte
dinoi. NOI ol )blcmo ux a pmx tecipazione all'empietd, gli empi sono dentro e sono fuori e quello che
conta e conoscerli, riconoscerli. Siriconoscono perché sono come pula che it vento disperde, sono
vuofi, inconsistenti, arriva il vento e Ii disperde. Ma dobbiamo capire quale vento (come dicevamo
per le oper possiamo trovarci di fronte a delle situazioni di grande successo nella vita, persone
€ situazioni che non sembrano vuote per n 1zi, SONO pienissime; ¢ eppure arriva il vento e le
di pe;c\ perché quando il vento del “o ore si manifesta, soffia, sirivela chi & pieno e chi & vuoto e
cos'e veramente il pieno € il vuoto.
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perché invano cospir
2) Insorgono ire delia terra
e i principi congiurano insieme
conftro il Signore e contro il suo Messia:
3) «Spezziamo le loro catene,
gettiamo via i loro legamiy.
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li schernisce dall’alto il Signore.
5) Egli parla loro conira,
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templa domani nel Vangelo della domenica, il Vangelo della tempesta sedata. In guesto Vangelo
veramente si contempla il mare agitato, che dobbiamo considerare come una dimensione fonda-
mentale dell'esistenza umana, quindi una dimensione nostra, che ci appartiene.

Ma b[sogno saperlo vedere. Una-delle coordinate fondamentali della lettura dei Salmi & questa:
tutto cid che ¢ all'esterno & all’interno, tutto cid che & descritto come fatto esteriore, si ripercuote
nell'intimo o del Salmista o di chi lo ascolta, dell'uomo. Per cui c'& una consonanza tra il mondo e il
cuore umano, spesso una interdipendenza, a volte tragica, come vedremo.

Perché le genti congiurano, perché invano cospirano i popoli? Innanzitutto questo Salmo ci
“prende” subito. Ci afferra con un “perché", parola che richiede una risposta. Questo “perché”
(lahma, in ebraico) ci dice quaicosa. Nel Salmo 21 il grido del Crocifisso , il grido di Colui che sta
morendo e che dice “Dio mio, Dio mio, perché mi hai abbandonato?2”. E o stesso termine (lahma); &
una parola forte, una parola che ci fa enfrare subito nella forza di questo dialogo: ¢'é qualcuno che
osa interpellare con un perché ed un perché radicale. Ora questo perché, qui, non & drammatico
come nel Salmo 21; € invece molto simile a quello che noi ascolteremo domani nel Vangelo, quan-
do Gesu dice ai discepoli: “perché siete cosi paurosi2”. E una domanda che ha un tono un poco
dispiaciuto, di qualcuno che si rende conto di una realtd spiacevole, di cui perd deve tener conto.
Nell'ebraico il congiurare dei popoli & detto tumultuare: perché le nazioni mormorano cose vane,
cose vuote? Anche in greco c'e meditarono cose vuote, cioé cose che non stanno in piedi, non
hanno un contenuto, sono vuote. E allora la seconda sfumatura di questo perché potrebbe essere
questa: a che serve tutto questo tumultuare, mormorare, agitarsi dei popoli, delle nazioni, dei poten-
tie Che senso ha nella storia? Che senso ha nei confronti di Dio e nei confronti della storia dell' uomo?2
Come lo dobbiamo leggere questo grande tumultuare di popoli, questo grande rumore del mondo
che tante volte ci assorda? Questa € I'immagine del mare in tempesta: un continuo rumoreggiare,
accavallarsi delle onde, per cui noi possiamo tfrovarci veramente nella condizione di essere paurosi,
perché siamo esposti a questa grande tempesta del mondo: ci siamo dentro.

Insorgono i re della terra e i principi congiurano insieme contro il Signore e contro il suo Messia.
I're della terra ed i principi sono i potenti della terra, secondo I'interpretazione corrente, piU logica
anche per la fradizione ebraica. | potenti della terra formano una codlizione, si stanno coalizzando
€ siarmano contro il Signore ed il suo Messia. | re ed i principi sono due cose diverse. Nella storia noi
abbiamo spesso assistito a questo fenomeno: dove c'é unre potente e cisono dei principi, in genere
i principi sono alleati tra di loro contro il re o comunque, spesso, il re ha difficolta nei confronti dei
sUOI principi, suoi vassalli. Qui invece tutti questi potenti non sono in disaccordo, ma si sono accordati
per dare battaglia a questa coppic, il Signore ed il suo Messia. Perché & importante che la lotta sia
contro il Signore e il suo Messia? Non € la lotta contro il Signore o contro il Messia, ma la lotta con-
tro la comunione fra il Signore e il suo Messia, perché quello che rende invincibile | Messia & la sua
comunione con il Signore; guello che rende misterioso il Messia & la sua appartenenza a Dio. Ed &
questa unione che sconvolge i potenti della terra. Vedi Nuovo Testamento, “le tentazioni di Gesy”
nel deserto: Satana in fondo vuole dimosirare che Gesu & un uomo solo, che pud essere accettato
solo se passa dalla sua parte. | potenti ragionano cost: se il Messia — che si presenta come colui che
vince - riusciamo a farlo complice, saremo ancora piuU forti; ma non possiamo sopportare che Iui sia
alleato diDio, che luirappresenti Dio, che lui sia Dio, perché questa comunione fra i due rende vuota
I'esistenza dei potenti, rivela la vanita delle cose, rivela che i potenti di questa terra non appoggiano
la loro realta su niente, se non su se stessi.

Spezziamo le loro catene, gettiamo via i loro legami. Questo & il discorso che fanno i potenti tra
diloro. Tra i personaggi del Saimo ci sono anche i potenti. Parlano tra diloro e fanno un discorso che
€ molto interessante. Innanzitutto dicono “rompiamo, spezziamo i loro legami, le loro catene”, per-
ché & usata qui, anche in greco, la parola cofenoe Perché indica qualcosa che & molto difficile da
spezzare, € come se uno dicesse I'impossibile: come si fa a spezzare una catena? In ebraico ¢'é una
parola (mosroth) che indica le corde fatte do tante frecce a loro volia intrecciate in una sola corda.
Quindi capite che sono resistentissime e sono le corde con cui i buoi vengono aggiogati. Il problema
qui € che si tratta di spezzare un giogo, quello che il mondo, la terra, i potenti presumu05| quindi gli
uomini, considerano come un peso insopporiabile. Il giogo, dice la tradizione ebraica, & la Legge
(Torof“) & la Parola di Dio. Risulia insopportabile il peso delia Parola di Dio, per gli uomini, perché rive-

la piccolezza dell’'vomo; e questo non & accetiabile dai potenti, da quegli uomini che si ergono
come personaggi che vogliono gestire la vita propria e quella degli aliri. E qui & molio esplicita Ia
versione greca, che dice: “gettiamo via da noi il loro giogo™, noi non vogliamo essere aggiogati!

Viricordate (ieri era la festa del Sacro Cuore) il Vangelo che spesso viene preso come Parola per
la spiritualita del Cuore di Gesu, quelio in cui Gesu dice di sé stesso: "venite a me voi tutti che siete
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Vedete che quisié capevolia la situazione: i vedcu - cioé gli uomini di Dlo i credenti h@ ascolta-
no la Parola di Dio & cra ic no in Lui, hanno la capacita dilegare in catene i i p oli. COI e possibile
guesto? Di che catene sitratta? Delle stesse che loro rifiutano. Sono ilegami d Ic comunione e que-
sti legami vengono rifiutati, ma saranno quelli stessi che, alla fine del SQHFHO noi vediamo vincere
sulla divisione dei DO,DJE.

. Viricordate, nel Salmo 1 abbiamo
visto un versetto in cui si parla degli schermitori, gli empi beffardi, gli empi che scherniscono. Questa
€ una caratteristica abba 1 frequente, guella dello scherno degli uomini. Qui chi ride, chi si fa
beffe diloro, dei popoli che tumultuano, & Dio stesso. Ma qui le cose sono capovolte, perché I'uo-
mo schernisce quello che non comprende, anzi, nella misura in cui non comprende schernisce. li
Signore schernisce quello che comprende, vedendo la presunzione; & questa presunzione, quesia
vanita che si gonfia, che si alza e che vuole avere un posto di prestigio nella storia: € questa che lo
faridere, anzi... sorridere.

A proposito di questo sorriso, la tradizione ebraica dice: Dio ride quatiro volte nella Scrittura, due
Salmi (ira cui questo), poi nel Libro dei Proverbi dove |l Sign 'e se ne ride delle avventure umane, allo
stesso mod“ poi misembrava che mo‘wccvqr qualche cosa a UUCSJO riso di Dio ... e mi sono ricorda-
ta dilsacco. Itzh vuoi dire "YHWH ride": il sorriso di YHWH. E chi € Isacco? Isacco & la risposta che
Dio da al riso di S a che non ha c;\ﬂc' uto; ma non & colpevolizzato questo riso di Sara, anzi, & come
se il Signore volesse, attraverso il riso di Sara, introdurre il suo sorriso, che apre il grembo di Sara con il
dono di questo flglu che si chiama Sorriso di Dio. Dio ride, ed & un sorriso di compiacimento, non &
un sorriso di scherno!

chernisce dall'alto il Sig

Se ne ride chi abita i ci
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Egliy Oﬂf'iu loro conira, li spaventa nel suo sdegno. In realtd bisognerebbe dire “Egli parla loro nel-
la suaira" (cfr. greco ed ebraico). Parla nell'ira. Come intendere quesfo” Quella che noi chiamiamo
“ira di Dio", non € un senfimento umano come la collera, ma & la forza delia Sua unvhzm oue!lo
forza che roddrlzzu che corregge. E allora questa ira € Parola. Egli parla nell'ira, cioé I'ira di Dio -
Sua giustizia. E una Parola: la prova in cui I'uomo si sente corretio, a volie si sente siretio, morso, ’.ovu
mentato, & da infendere come una Parola, non come un castigo. Una Parola & da interpretare, da
leggere, da comprendere. Una Parola per me.

Dio li spaventa nel suo sdegno: qui & molto forte, “spaventare”, & detto con un verbo ebraico
(bahal) che vuol dire fare impazzire. Dio li fa impazzire nel suo sdegno. Stiamo attenti, perché non &
(come potrebbe sembrare a prima vista) una manovra di Dio per fare impazzire gli vomini e lasciarli
nello stato in cui si frovano. Al contrario li fa impazzire nel senso che i sprofonda nell'incomprensio-
ne delia loro vita, nell'oscurita di quello che stanno vivendo, perdono il senso della loro vita, della
loro esistenza, della loro storia. In breve pofremmo dire: sono come avvolti in una caligine, in una
tenebra, per cui non capiscono piu niente, non vedono piv | punti di riferimento. qu utile ricordare
la 9° plogo d'Egitto, la piaga che precede quella finale, la morte dei pr imogeniti: & la piaga della
tenebra; € quasi il culmine delle piaghe d'Egitto, perché la tenebra & veramente una dimensio-
ne spaventosa. Nel Libro dell' Apocalisse, al cap.16, noi leggiamo che la piaga, una delle piaghe
che provengono dal fumo dell'incensiere degli angeli che cade sulla terra, & la tenebra. Gli uomini
impazziscono e si mordono la lingua. E lo scombussolamento totale di tutf i punti di riferimento, la
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perdita fotale dell'orientamento, la non comprensione di chi sono, dove sono, dove sto andando e
cosa faccio; & proprio il *non senso”, I'assurdo, che rende impossibile la comunicazione (mordersi la
lingua), le relazioni. Questa & una dimensione molto attuale, direil

Adesso c'e una svolia molto importante, perché interviene il Signore e parla in prima persona.
Dice: "lo" e questo e raro nei Salmi, perd € molto forte.

fe to monte. Dice "lo" ed & molto bello questo. Perché
noi vediamo improvvisamente ‘ la Parola del Signore. Il Signore non si presenta come
figura, come visione, ma si presenia come Parola, perché parla e dice “1o0". C'é un Salmo - il Salmo
28 — molto bello, in cui siripete sette volte la parola voce, in ebraico kohl. “Voce del Signore... voce
delSignore... voce del Signore... voce del Signore sulle acque". E come se fosse guello che accade
qui, su questo sfondo del mare agitato dalla tempesta, improvvisamente... voce del Signore (kohl,
la parola & molto forte in ebraico). Quindi noi ascoltiamo, perché questa & la parola fondamentale
che noi riceviomo dal Signore nella

tempesta del mondo, € una parola fondamentale perché Lui ci
rivela qualche cosa e cidice (bisogna tradurre diversamente): io I'ho unto mio re sul Sion, monte del-
la mia Santita — questa sarebbe Ia versione piu giusta. lo I'ho unto, dice, e noi sappiamo che il verbo

ungere nella Scrittura ha un significato di consacrazione, tant'é vero che I'Unto per eccellenza & if
Messia (mashiah), per definizione. Quindi il Signore parla del suo Messia, dice 1o I'ho unto mio re, con
un verbo che indica proprio un liquido che siriversa sul capo di qualcuno. E poi dice: sul Sion, monte
della mia Santita. La lettura ebraica di questo Salmo oscilla fra due interpretazioni:

1. Quella, piu generale, dei rabbini, del midrash, del Talmud, dice: questo Salmo parla del Mes-

Ede 3 (o]
2. Quellade ommentatore del Medioevo, Rashi, che dice invece: quisi parla di Davi-
dilsraele, figura storica, a Gerusalemme, sul monte Sion.

E sapete perché dice questo? Perché la fradizione dei rabbini non ha avuto ancora il tempo di
elaborare (siamo ai primi secoli del cristianesimo) I'importanza che il Messia ha nella fede cristiana;
invece Rashi, che vive nel Medioevo, si & reso conto che tutta la Scrittura & letta dai cristiani in fun-
zione di quel Messia che & Cristo. E allora, per non dare la possibilita ai cristiani di usare la Scrittura a
modo loro, taglia corto e dice “qui & Davide e basta”.

Cirendiamo conto della difficolta che causiamo ai nostro fratelli ebrei, ma noi dobbiamo legge-
re la Scrittura a partire dalla rivelazione del Figlio di Dio, quindi per noi, qui, & chiaro.

E sul “Sion monte della mia Santitd™ & un'immagine sconvolgente, perché il monte della Santitd
di Dio-dove il Messia & veramente unio Re- il Golgota. Quello & il monte della Santita perché é
veramente il monte che si innalza sopra I'abisso dell'uomo, sopra I'abisso della storia. E un monie
che si erge sopra il nulla, sopra I'abisso, sopra la lotta, sopra il tumultuare, sopra il mare agitato. E un
monte che rappresenta la presenza del Signore nel tumulto del mondo: anzi, una presenza che sie
i lizzata, “sul monte della mia Santita™. E poi stiamo attenti: di tutto quelio che € esterno fac-
iamo una leftura interiore. Il monte & dentro di me, ciog il monte & I'apice del mio cuore; & quella
parte del mio spirito, del mio cuore (possiamo dire biblicamente) che siinnalza piv vicina a Dio, e su
cuiil Signore scende con la Sua benedizione. E questo monte del mio cucre, che si innalza verso Dio
& su cui Dio viene ad abitare con la Sua presenza regale, in realtdy, & proprio il contrappunto del mio
abisso: dove c'é il mio abisso pil profondo non dimentichiamo mai che c'é il monte della Santitd i
Dio. Questo non ce lo dimentichiamo, anche nei momenti piu difficili.

Qui Il Salmo si riferisce, tra 'altro (ha come sottofondo storico), a quell'episodio della vita di
Davide, in cui, dopo essere stato unto re non & ancora enfrato a Gerusalemme. Prima & unto re,
poi arriva a capire che € molto importante essere re a Gerusalemme e va proprio a Gerusalemme,
sconfigge | Gebusei che abitavano sul monte Sion e si insedia sul Sion, (I monte di Gerusalemme)
che da allora viene chiomato “Citic di Davide". E regna.

Noi potremmo dire: tutte queste figure, 1 Messia, Davide... ma noi come ci regoliamo? Non &
complicato! Teniamo presente che, per noi, la Scrittura si compie nel Cristo. Quindi tutto guello che
noi diciamo & profezia di quello che Gesy &. Non & in contrapposizione, non & una cosa che lo
contesta dire che Davide & il re sul monte Sion (come Cristo re crocifisso), anzi &€ una profezia. Non
solo, ma lo stesso fatto che questo monte rappresent I'apice del nostro cuore ci permetie di com-
prendere che tutto quello che forse noi, nella nostra storia , consideriamo come una sconfitta, un
falimento, un contraddizione, una opposizione alla relazione con Dio, in rapporfo con questo monte
della Santita & tutto ricapitolato. In modo che noi siamo riunificati sul monte della Santita, perché il
segno della regalita di Cristo, la Croce, & un segno di unione, diriunificazione. La nostra storia non
ha della parti da scartare, da buttare, da seppelire, ma e tutta ripresa e portata verso I'alto, verso
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questo monte.

Annunzierd il decreto del Signore. Egli . m
questo versetto entriamo in pieno Nuovo Testamento, qui g DEer noi e ¢
parole. Innanzitutto o Juewo innunziero il decreto del Signol €. I Signore ha fi
prima; colui che parla qui & il Messia. Ed & bellissimo che dica ‘Egii mi ha detto:
quello che ci da, cosi bene da contemplare il Vangelo di Giovanni, soprattutto m—l Plotomo

cap.17: questo dialogo eterno tra il Padre ed il Figlio, che qui ora & annuncicto, rivelato de
I Messia cirivela il suo dialogo eterno con il Padre.

Perd volevo soffermarmi un attimo su quesio "annunzi e decrefo”. Bisognerebbe tradurre dal-
la parola ebraica, raccontare, quindi “racco lap parola decreto, che per noi & una
legge, che dunque corrispondereblt lla Torah. Qui po\o non si tratta dclll I legge, perché c'e una
parola ebraica molto forte che vuol dire I'incisione. Racconierd cid che & in Ciso, con uno scavo nel-
la pietra. Il Messia non parla delle tavole della legge, ma di me, del mio rapporto con il Padre. Qual &
il segreto delia Legge, di cosa parla la legge? Dell’eterna filia =| Cristo. \'m solo, questc
(inciso) ciricorda un altro verbo che & simile ed indica la circoncisione . ch il segno
del popolo di lsraele con Dio; la nuova circoncisione, qguella che Pao ‘10 chiama I'es
nuova e quelia incisione dali'alleanza >u.i~ tavole del cuore dell'vomo. Per cui il senso
si compie nel cuore dell'uvomo e nel cuore dell'uomo & inciso. E un’ incisione e le incisioni non sono
cancellabili.

E poila Parola di Dio: "Eglimi ha detto “T
del Padre, lo dice al Battesimo di Gesu e

Oaqgai ti ho generato: siamo ne
po che si continua a perpetuare, a compier

to diparlare

» D ” Q O

mio figlio, io oggi ti ho generato™. Ricordate la voc
isfigurazione.
; l'omgi indica il tempo, 'eternita di Dio, un tem-
n questo momento fino alla fine dei tempi. E dic
generato, non “adottato” (come vorreb 1dizione ebraica — per Davide); il nostro Credo d
"generato e non creato". Perché & importante? Perché colui che genera, genera una creatura che
ha la sua stessa natura. Questo Messia & generato dal Signore. Eil Signore. La tradizione ebraica qui
ricorda il Signore parla di figlio 3 volte:

nistero Trir

1. Nella Torah, nel Libro dell'Esodo cap.4, il Signore dice: Israele & mio figlio primogenito. E n—

spettiamo questo fatto, che & vero: Israele & stato eletto come figlio primogenito fra tutti i

popoli.

Nei Profeti, in Isaia, nei Canti del Servo, lo parola Servo & > duplice (sia in latino che in greco

che in ebraico), perché signific 1 servo che figlio.

3. Nei Salmi, in questo Salmo, e nu Salmo 110, grande salmo messianico: dal seno dell’aurora,
come rugiada, io ti ho generato.

N

O

Quindi, questa generazione del figlio & portata tre volte nell' Antico Testamento.

Chiedi a me, ti dard in posse
dice quello che il Signore gli ha
a Luie gli dard in possesso le genti,

chieda; cfr. Lettera agli Ebrei, dove &
avere la vita: € questo il chiedere. In
E qui e capovolta la condi
perché muore il padre, mc
riceve in eredita tutto cid ¢

i (—/«»AS-

della terra. E ancora il Messia che
llo che il Padre gli ha detto di: chiedere
3, secondo il greco. Bisogna che il Figlio
1i grida e lacrime, supplico il Padre di
tii popoli sono il dono del Padre al Figlio.
L'ereditd, in questo caso, non viene data
glio morendo compie la volontd del Padre
dre, quindi la storia degli uomini.

>sta parola, " i confini della terra”, ciricorda il mandaio di Gesy

(D

ai discepoli quando sta p lere al cielo: "mi sarete testimoni a cominciare da Gerusalemm
fino agli estremi confini della terra”. Questo & il dominio del Messia. Gli estremi confini della terra ap
partengono all'Evangelo, quindi appar tengono al Signore

Epoir lcordcﬁe! ulfimo c m) di Matteo, quando il Risorto chcc "mi e stato dato ogni potere in cielo
e sulla terra”. Questi sono fremi confini della terra, racchiudono anche il cielo.

Le spezzerai con scettro di ferro, come vasi di argilla le frantumerai Ese empre il Figlio che cirivela
il discorso del Padre. Uno scettro, uno scetiro di ferro. Lo scettro indica la regalita. Nell'icona della
Resurrezione, Anastasis, la Discesa agli Inferi, molto spesso il Signore ha in mano una croce come
scetiro. E quello o scetiro: perd quello scetiro viene interpretato in greco ed in ebraico, non come
uno scettro regale, ma come una ver 'ga di ferro, il bastone del Pastore. Un bastone di ferro, piU for-
te della durezza dei popoli. Qui pofremmo essere un po’ scandalizzati, perché sappiamo che nel




Profeta Isaia il Servo del Signore € mite, non spezzerd la canna incrinata e qui invece & detto che
spezzerd. Non si spezza la vita, si spezza la durezza; non ¢'& un aliro modo per liberare la vita, se non
spezzare la durezza. £ solo il bastone di quel Pastore pud farlo.

Come vasi di argilia li frantumerai disperdendoli: Ricordate Babele, improvvisamente ognuno in
una direzione diversa dall'altro. Qui la fradizione ebraica dice una cosa interessante: il Signore fran-
tuma i popoli come vasi di argilia prima di passarli al fuoco; perché dopo che il vaso & stato passato
al fuoco i coccinon si possono piu aggiustare; se, invece, il vaso non & ancora stato passato al fuo-
co, ancora si pud aggiustare: riunificare, re-impastare, si puod rimodellare. Quindi vengono spezzati
prima di essere passati al fuoco.

E ora, sovrani, siate saggi, istruitevi, giudici della terra. Adesso, finito il discorso del Messia, parla
it Salmista. Un consigliere, un testimone, un maestro spirituale. Qui c'é in sottofondo il Battista, testi-
mone di questo dialogo fra Dio e il Figlio, di questa Voce che dice: “Tu sei mio Figlio”. E il testimone,
it primo testimone. E ora il Battisia sirivolge ai sovrani e ai givdici della terra. Noi possiamo leggerli ad
una prima letfura come i potenti; quelli stessi che tumultuano, che congiurano e che mormorano.
Sono chiamati alla conversione, alla saggezza. Quindi, non sono spezzati per essere lasciati in uno
stato direcuperabilitd, ma vengono invitati alla saggezza. Questa & una prima lettura.

Una seconda lettura & interessante, perché riguarda noi, ed & questa. Nella Scrittura la figura del
re & la figura del sapiente, come Salomone da cui prende ispirazione. Il re, dice la tradizione ebraica,
il credente che conosce la saggezza di Dio, che regna nel mondo; se uno regna in modo diverso, |l
suo regnare non ha senso. E la saggezza che dd un senso alle cose: quindiregna colui che conosce
itsenso delle cose. Pud essere il piu povero mendicante del mondo; & re se conosce il senso della sua
storia, perché € sapiente. Quindi noi siamo invitati a diventare saggi e ad istruirci, perché siamo chic-
mati ad essere i giudici della terra. Il Signore I'ha detto ai suoi discepoli: “voi giudicherete le nazioni
della ferra™. Questo giudizio che ci & affidato sulla terra, & il giudizio di chi si converte, i chi & stato
spezzato nella sua durezza, di chi sa che cosa vuol dire riconoscere che la propria ribellione & vana,
& presunzione e quindi & il giudizio di coloro che sanno comprendere in che modo relazionarsi con
coloro che continuano a tumultuare, a mormorare. In che modo? Semplicemente comprendendo
che il vero senso di tutta questa storia € quella giustizia di Dio che si compie come misericordia. Non
c'e un'altra prospettiva. Misericordia perché questi stessire, questi stessi sovrani, queste stesse perso-
ne hanno ricevuto quei colpi che bisognava ricevere per essere spezzati nella durezza del cuore. E
anche se sono colpi che a volie fanno male - perché spesso fanno male! - noi assaporiamo il gusto
della sapienza guando cirendiamo conto che qualcosa & cambiato nella nostra vita, perché final-
mente qualcosa si & spezzato.

Servite Dio con timore e con tremore esultate. Le nostre orecchie molto moderne pofrebbero
essere irritate dal fatto che ci sia questo servizio con timore, come se fossimo schiavi che tremano.
Ma la Scrittura ha sempre detto: “principio della sapienza & il timore del Signore”. Il fimore non &
la paurg, & la percezione della frascendenza di Dio e cioé la percezione di essere in presenza del
Signore che ¢ frascendente, che io non posso ridurre alle mie misure. Perché se io potessiridurlo alle
mie misure, non potrebbe piU salvarmi, perché le mie misure non mi permettono di salvarmi. Grazie
a Dio & frascendente, va al di I delle mie misure, perché cosi mi salvo!

E questo con fremore esultate, ciricorda quell'episodio di Mt 28 dove le donne, dopo aver visto
il sepolcro vuoto, sono mandate dall'angelo a dire ai discepoli che Gesu ¢ risorto e li precede in
Gallilea; loro “con tremore e gioia grande, uscirono”. Dicono i rabbini che nell'esperienza di Dio,
nell'esperienza dell'vomo che prega in comunione con Dio, la gioia non va senza il timore; perché
io mi rallegro nella percezione della presenza di Dio nella mia vita, di un Dio che & frascendente,
quindi il timore sacro della presenza di questo mistero nella mia vita mi do gioia, altrimenti questa
gioia sarebbe una mia fantasia.

Che non si sdegni e voi perdiate la via. Improvvisa divampa la sua ira. Beato chi in lui si rifugia.
Qui viene I'ultimo tratto, quello fondamentale. Non si puod fradurre cosi, non si capisce da dove
I'abbiano tirato fuoril

Il greco dice: “"Abbracciate la correzione”, la correzione che vi viene da questo Signore che
vi ama, che spezza la vostra durezza, abbracciatela, non respingetelal L'ebraico dice una cosa
ancora piu forte. Il testo di questo Salmo & stato ritrovato cosl, come adesso ve 1o dird, nelle grotte
di Qumran, quindi & testo masoretico, la versione ebraica della Bibbia piU recente prima dell'incar-
nazione. Dice qui: “Baciate il figlio". E un mistero da dove venga questa parola. In ebraico ¢'é la
possibilita di interpretare la parola figlio - bar —in tre modi:
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Bar vuol dire anche frumento, come € detta la Torah. Quindi, sarebbe “baciate Ia Torah",
che & per voi frumento, cibo;

2. Bar puo essere letto anche come purezza, quindi “abbracciate la purezza, baciate o pu-

rezza";

3. Bar pero vuol dire figlio. Soprattutto in aramaico.

Quindi abbiamo questa straordinaria luce. “Baciate il Figlio" &€ detto a noi, & detto ai potenti della
terra, riguardo a questo Messia, ce lo dice il testimone, il Battista. E interessante che il verbo adorare,
parola lating, significhi “avvicinare il volto"”, “baciare”. E questa parola noi la froviamo nella visita dei
Magi: "'si prostrarono e adorarono, baciarono il Bambino, hanno baciato il Figlio™. Poi ¢'é un altro ri-
ferimento a cui tengo molto, che & quello della peccatrice pentita, nel cap.7 di Luca. Lei, baciando
i suoi piedi, Il cospargeva di lacrime e li asciugava con i suoi capelli. E poi ¢'é il bacio di Giuda, quel
grande mistero del bacio che rappresenta la massima strategio del mare agitaio, delle nazioni che
tumultuano, la congiura contro il figlio. Il culmine di questa congiura & il bacio di Giuda, il sigillo. E uno
sfregio di quel bacio a cui siamo invitati noi.

Perché non si adiri e non periate per via, dice I'ebraico; non vi perdiate dalla vio giusta, dice il
greco. Cos'e I'ira? E il dolore della lonfananza da Dio. Non & un castigo suo, & quello che ci fabbri-
chiamo noi; € la lontananza da Dio che ci brucia come un castigo, quella & I'ira di Dio, ma ce la
fabbrichiamo noi. Quindi, I'unico modo per scampare alla separazione, alla lontananza da Dio, &
baciare il Figlio. Questo & il consiglio che ci da il salmista.

Alla fine del Salmo 1 froviamo: “la via degli empi andrd in perdizione”, & un po’ la ripetizione: “se
non baciate il figlio, perderete la via". Ritorna questa misericordia di Dio che abbiamo contemplato
I'alira volta. Non dice "vi perderete voi", ma “perderete la via”. E importantissimo che I'uvomo pec-
catore, I'vomo ribelle, perda la strada; perché se non la perde, se persevera in quella strada, la sua
vita diventa quella strada e tutta la sua vita sard quella strada. Se invece la perde la strada, & una
possibilitc di ritorno.

Deve perdere la via: non € un castigo, & una salvezza.

Beato chiin luisirifugia. Dice il greco: “Beati tutti quelli che confidano in Lui”. Ma anche I'ebraico
parla al plurale: “*Beati tutti coloro che sirifugiano in Lui". C'é una beatitudine corale e questo Salmo
2 si conclude con una beatitudine, cosi come il Salmo 1 era iniziato con una beatitudine (“beato
l'vomo" e qui “beatitutti quelli”). In realtd € come se tutta la Torah cantata (il Salterio), tuttala Legge
e tutte le Scritture, fossero scritte in questi due Salmi come su due Tavole. Sintetizzano futto. E sono
incorniciati tra due beatitudini.

Beato l'uvomo ...
Beati tutti coloro che confidano in Lui.
Beati tutti coloro che si fidano.

Quesio e l'invito del salmista e questo & l'invito di Giovanni Battista che, predicando sulle rive del
Giordano, permette ai suoi discepoli di lasciarlo per seguire il Signore.

g Salmo 3
1 Salmo di Davide quando fuggiva il figlio Assalonne.
2 Signore, quanti sono i miei oppressoril
Molti contro di me insorgono.
3 Molti di me vanno dicendo:
«Neppure Dio lo salval.

PAUSA
4 Ma tu, Signore, sei mia difesa,

tu sei mia gloria e sollevi il mio capo.
5 Al Signore innalzo la mia voce

e mirisponde dal suo monte santo.




PAUSA
6 lo micorico e mi addormento,
mi sveglio perché il Signore mi sostiene.
7 Non femo la moltitudine di genfi
che confro di me si accampano.
Sorgi, Signore,
salvami, Dio mio.
Hai colpito sulla guancia i miei nemici,
hai spezzato i denti ai peccatori.
9 DelSignore & la salvezza:
sul fuo popolo la tua benedizione.

[6e)

Siamo al Salmo 3 e davvero possiamo dire che con questo Salmo enfriamo nel corpo del Salterio,
perché abbiamo visto |'alira volta che i primi due Salmi sono come 'intfroduzione al Salterio. E come
se costituissero due Tavole che sintetizzano un poco tutto il senso della Torah ed il senso del cammino
dell'vomo verso Dio e di Dio verso I'uomo.

Adesso col Salmo 3 veramente ci inoltriamo nel Salterio. E subito il Salmo 3 ci mette di fronte
a un tema molto importanie e costante; uno dei temi piU costanti del Salterio. Potrebbe anche
scandalizzarci questo fatto, ma in realtd noi siamo subito proiettati nel conflitto con il male. E il tema
della persecuzione. La persecuzione presuppone un nemico, dei nemici; quindi siamo confrontati

all'esperienza del nemico o dei nemici e tutio quello che il Salmo ci dice di questa esperienza & ve-
ramente motivo di grande riflessione, perché noi cirendiamo conto di come sia importante stabilire,
riconoscere chi o che cosa costituisca per me il nemico, il pericolo, la minaccia e di conseguenza
quale sia la mia relazione con questo pericolo, con questo nemico o con i nemici.

Ci froviamo di fronte a Davide; il primo Salmo del corpo del Salterio & un Salmo davidico e Davi-

e e considerato I'autore della maggior parte dei Salmi, anche se in realté molii non sono di Davide,
ma in quasi tutti i Salmi viene individuata la figura di un cantore, di orante, di qualcuno che si pone
davanti al Signore nella relazione di fiducia che ha avuto Davide nei confronti di Dio. Qui pero siamo
proprio sicuramente di fronte a Davide come orante, perché ce lo dice il titolo.

Salmo di Davide quando fuggiva il figlio Assalonne. Vedete che la tematica della persecuzione
qui e particolarmente drammatica. Non si fratta di un nemico quailsiasi, si fratta di quel nemico che
e il figlio di Davide, Assalor ne. SC‘,:);,IG che questo no‘ ne, Assaionne, in ebraico Av-shalom, vuol dire

"padre-pace”? Vuol dire cioé: "mio padre & pace”; il nome stesso di questo figlio che diventa il per-
secutore del padre € per noi un'indicazione utile per capire dove questo padre ha fallito.
La cosa molio importante € comprendere perché il salterio inizia con un Salmo che ci mosira Da-

vide nelia sua maturita, e non all'inizio della sua vita. Abbiamo un riferimento preciso: 2 Sam 15. 1 libri
di samuele, sopratiutio il secondo, raccontano anche la vita di Davide, la sua regalitd e la sua suc-
cessione. In 2 Sam 15 leggiamo cosi: “Davide saliva I'erta degli ulivi, saliva piangendo e camminava
conil vupu coperto e a piediscaizi. Tutta la gente che era con lui aveva il capo coperto e, salendo,
piangeva”. E un'immagine veramente drammatica: Davide, il re, sta salendo il Monte degli Ulivi, e
questo vuol dire che ha dovuto abbandonare Gerusalemme. E Gerusalemme & alle spalle. Quindi
Davide con la sua gente & sceso dal Monte Sion, dalla Cittadella di Davide, nel torrente Cedron (e
questi sono nomi dwe ciricordano qualcosal) ed & risalito sul versante del Monte degli Ulivi.

Perché uu/‘o@ fa cosi? Perché sta andando nel deserto: al di I1& del Monie degh Ulivic'e il de-
serfo. Davide e cacciato da Gerusalemme dalla ribellione del figlio Assalonne, ed & cacciato nel
deserto, perché non c'e alfro rifugio se non il deserto. Davide da giovane era gia stato nel deserto,
quan mo lo pafseguuovc Saul e si era nascosto nelle caverne. La storia la sappiamo. Ma qui la situa-
zione e molto diversa, perché quando Davide era perseguitato da Saul e ricacciato nel deserto,
in realtd Davide era un giusto perseguitato, perché mlus’fczmmie era perseguitato. Certamente
anche quinon possiamo dire che sia perseguitato giustamente: non ¢'é giustizia nella persecuzione:
ma nel frattempo Davide ha dovuto atiraversare I'esperienza fondameniale del suo peccato.

Voiricordate I'episodio di Bertabea e di Uriah?2 Bertabea, questa bellissima donna di cui si parla
nel capitolo 11-12 ... Davide se ne II‘I\/O\Jh!SCc la fa prelevare, se la fa portare nel suo palazzo mentre
it marito & in guerra; non solo, ma Davide fa in modo che il marito, Uriah, resti ucciso in guerra. llre si
trova in una situazione di abuso di pote ere nei confronti di una donna e di un uomo e questo abuso di
pofere, questo peccato di Davide, non anto importante definirlo come lussuria o omicidio, quelio

eguel questo peccato sono una ferita inguaribile del |O sua paternita
Perché la vocazione di Davide - quelia a cui lui & chiamato dal Signore in 2 Sam — € una vocazione
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alla paternita: “ad essere padre di un discendente il cui Regno sara eterno”, cosi dice il Signore
attraverso il profeta Natan.

Vi leggo questi versetti, sono molfo important, altrimenti non si capisce il significato del peccato
nella vita dell’uomo: non & qualche cosa che colpisce guell'vomo, in qguel momento, in guella parte
della sua vita (i sensi, I'anima, lo spirito, o le relazioni con dii aliri), non & cosi. | peccato nella Bibbia
& sempre considerato come un atto contrario alla Creazione, cio& un qualche cosa che porta di-
sordine nella creazione, nella storia degli vomini, al punfo da incidere nella storia e non solo della
persond, ma soprattutio al punto da incedere nella vocazione di quella persona. Davide, padre del
Messia (secondo la profezia che € stata data a Davide), & colpito nella sua paternita.

Quando i fuoi giorni saranno compiuti e tu giacerai con | tuoi pad
discendenza uscita dalle tue viscere, e rendero stabile il suo regno.
nome e io renderd stabile per sempre il frono del suo regno. lo gli sard
fara il male, lo castigherd con verga d’'uomo e con i colpi che danno i
da lui il mio favore, come I'ho ritirato da Saul, che ho rimosso dal frono dinanzi a fe. Latua casa e il
tuo regno saranno saldi per sempre davantia me e il tuo frono sara reso stabile per s ren. Natan
parid a Davide con tutte queste parole e secondo questa visione. (2 Sam 7, 12-17) Questo annuncio
di Natan ci sembra familiare. Quando I'angelo si presenta a Maria, Nazaret, le dice: ... e il suo
regno non avra fine". Quando Davide sirende confo dell'enormitd del suo peccato, riceve anche
I'assicurazione da parte di Dio di un perdono per lui, ma riceve I'annuncio che le conseguenze di
questo peccato saranno scontate nella sua discendenza e Assalonne & la sua discendenza. Infatti
dice il Signore: “Ecco, io sto per suscitare contro di te il male dalla tua stessa casa, prendero le tue
mogli sotto i fuoi occhi per darle ad un altro e giacerda con loro alla luce di questo sole, poiché fu
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gli mi sara figlio. Se
ymMo, ma non ritirerd

g
I'hai fatto in segreto, ma io fard questo davanti a tufto Israele, alla luce del sole". Questo acca-
de realmente quando Assalonne, per dare un segno di vittoria e di potere a futto il popolo, enfra
nell'harem del padre. Il segno pil vistoso € questo: “adesso il padrone dell’harem sono io!" Intanto
il problema & che noi abbiamo sotto gli occhi I'immagine di Davide che sale piangendo il Monte
degli Ulivi e questa immagine non ci deve lasciare, durante tutto il Saimo ci accompagnerd: € un
padre ferito nella sua paternita e quindi € un uomo che non si ribella alla sua sorte, vedete con quale
mitezza accetta I'esilio nel deserto, con quale consegna... Questo pianto di Davide non & un pianto
diribellione, & un pianto di pentimento, & un pianto di purificazione; & il pianto di chi si rende conio
che la Parola del Signore compie veramente quello che dice.

Ancora un momento prima di iniziare la lettura ...
Quando si parla di persecuzione nel Salterio, bisogna tenere conto che sono possibili 3 interpre-
tazioni, come abbiamo gid visto nei Salmi precedenti:

1. Interpretazione Storica, che riguardala storia di Davide. Ed & bene che noi stiamo nella storia
di Davide, perché la Parola di Dio ci parla attraverso di lui.

2 La seconda dimensione della persecuzione & Crisfologica: noi, in ogni situazione di persecu-
zione, di conflitto con il male, abbiamo come riferimento la passione di Gesu.

3. La terza dimensione &interiore ed & Esistenziale: ogni uomo si ritrova nell'orante, nel salmista,
in colui che grida o si lamenia perché & perseguitato. Quindi ogni uomo puo leggere la sua
vicenda a partire dal Salmo.

signore, quanti sono i miei oppressoril Molti contro di me insorgono. Questa prima strofa ci dice
innanzitutto che Davide, salendo e piangendo, si rivolge al Signore. Il suo interlocutore e il Signore.
Ed & una ammissione di sconfitta: “quanti sono i miei oppressori...", moltil Certamente noi sappiamo
che Assalonne sard stato seguito da molte persone; perd il fatto che cisia questa impressione diunda
grande quantita, di una folla che & contro Davide, deriva dalla radicalita della persecuzione. E una
persecuzione dello stesso figlio, tanto che & come se tuili fossero con questo figlio coniro Davide.
Tutto il mondo diventa nemico, perché il figlio rappresenta veramente tutto.

Molti di me vanno dicendo: «Neppure Dio lo salvai. Davide & persuaso di questo: “agli occhi
di molti io sono un uomo perduto”. Attenti, perché quello che dice ha un cerfo peso, perché uista
parlando con Dio ed & come se gli dicesse: “guarda che di me dicono che neanche tu mi salvil”.
Questo & il giudizio degli vomini, guando imprigionano gualcuno nella situazione del peccato, per
cui diventa una trappola mortale: & come se non ci fosse possibilitandi salvezza. Dal punto divista del
giudizio del Signore, questo giudizio degli uomini & un'autentica bestemmia, perché dire "neppure
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Dio lo salva" vuol dire mettersi al posto di Dio e giudicare al posto Suo. Ma la sensazione che qui ha
Davide & veramente quella di un grande rischio: il rischio € la tentazione di pensare anche lui che &
perduto. E una tentazione molto sottile. Lo dice Davide mentire sirivolge al Signore e lo dice come se
aspettasse da Lui una smentita: “vero che non & vero quello che dicono?"; perché in realia questa
€ una tentazione sempre presente nella prova, la tentazione ed il rischio di percepire la prova come
abbandono di Dio... e in fondo & questa la vera proval

Qui c'é ancora qualcosa di familiare per noi, soprattutio nel Vangelo di Matteo cap. 27, quando
Gesu & in croce dice che tutti coloro che lo guardano lo considerano perduto: &€ un uomo perduto,
chi lo salva? Nessuno.

Ricordate il Canto del Servo sofferente in Isaia: “il mio Servo € giudicato umiliato, castigato, con-
dannato... il mio Servo sard visto come un uomo perduto”.

Ora, vedete, questo Salmo & molto breve eppure ha due pause. Le pause sono molto impor-
tanti, noi non le facciamo piv. Non abbiamo piv ' abitudine di fare delle pause quando leggiamo i
Salmi; bisognerebbe farle, perché dove proprio ¢'e: scritto pausa vuol dire che quello € un momento
che fa parte della preghiera, & preghiera. £ una pausa meditativa, contemplativa; € un momento in
cui I'vomo, che fino ad ora magari ha gridato, ha pianto, si raccoglie in se stesso per contemplare
qualche cosa che sta accadendo in lui. C'e qualcosa che sta accadendo. Questo momento di
pausa spesso indica una svolta. Una svolta nella vicenda interiore del salmista, e qui c'é ne sono
due.

Dice Gregorio di Nissa: quando Davide cantava i salmi sulla cetra, riceveva ogni tanto una luce
dalla Spirito Santo e allora smetteva di cantare. Anche Isacco il Siro dice: quando tu ricevi la luce
dello Spirito, smetti la preghiera, perché in quel momento non sei tu che preghi, ma & quello che
ricevi che diventa la tua preghiera. In quel momento tu sei qualcuno che riceve, quindi non puoi
parlare piu, fermatil.

Questa pausa ci indica qualcosa, dobbiamo leggere la strofa seguente.

Ma tu, Signore, sei mia difesa, tu sei mia gloria e sollevi il mio capo. Davide torna a rivolgersi al
Signore e gli dice "Ma". Come a dire: “Vedi, il mondo dice... gli aliri dicono... poirei anche essere
convinto anche io se non stessi attento... ma ...". “Ma io so che Tu, Signore, sei mia difesa"; il greco
dice “Tu mi accogli” e I'ebraico dice “Tu sei mio scudo". E comungue sempre un'esperienza di ri-
fugio e di difesa. Sei Tu la mia difesa, non sono un uomo allo sbando, cosi come appaio agli occhi
degli altri e come concretamente posso anche essere: un uomo allo sbando che cerca rifugio nelle
caverne del deserto... il mio rifugio sei Tu.

Tu sei mia gloria: Guardate, questo & molto importante, & molio bello. La parola Gloria € molto
forte, sia in ebraico che in greco: la Gloria € lo splendore della Bellezza di Dio, la rivelazione di Dio. Se
ci pensiamo un attimo cirendiamo conto che quest'uomo dice: io ho una gloria, ho una gloria che
spetta a me ... e sei Tu. E come se dicesse: ecco, qui non c'é piv niente da contemplare nella mia
vita, non c'é pit nessuna bellezza nella mia vita; lo splendore della Bellezza che spetta a me, alla mia
vita, che Tu hai voluto dare alla mia vocazione, questo splendore lo custodisci Tu, sei Tu. Sei Tu che
custodisci la mia bellezza perduta. Questo riferimento alla Gloria intesa come splendore di bellezza
& importante, trattandosi di Davide, perché cisono due segni nella vita di Davide che caratterizzano
la sua esistenza: la bellezza e la salvezza. Questi due segni proprio dal peccato di Davide sono stati
smentiti. La bellezza, perché & diventato un abuso, un uso in senso diverso da quello che il Signore gli
aveva attribuito, che era la grazia; la salvezza, perché con la perdita della propria dignitd umana e
regale e con la perdita della vita di un uomo, morto per suo volere, Davide in un cerfo senso decade
dalla sua vocazione di pacificatore del suo popolo, di “salvatore” del suo popolo, dilsraele che era
riuscito a radunare insieme (tutte le tribu si erano radunate intorno a Davide). La sua missione & stata
veramente molto grande, eppure proprio qui Davide sirende conto che dove sembra che tutto sia
perduto di questa sua missione, di questa sua vocazione, ecco che Dio la custodisce, ecco che e
custodita in Dio.

E sollevi il mio capo: Ci sono dei riferimenti in questo “sollevare il capo” che sono molto interes-
santi. Uno & nel Salmo 110, dove i Padri della Chiesa parlano di Davide come profezia del Messia.
Lungo il cammino si disseta al torrente e solleva alta la testa. E proprio quello che accade, secondoi
Padri, al Messia Gesu: lungo il cammino beve al forrente Cedron (al torrente della Passione) e solleva
la testa perché il Padre lo risolleva (lo risuscita).

Un altro riferimento & interessante. L'altra volta abbiamo ricordato I'episodio di Caino, che &
descritto come colui che ha il “volto abbattuto”, il capo abbattuto, chinato fino a terra. I Signore gli
chiede “perché il tuo volto & abbattuto, perché la tua faccia & cosi pesante che non riesci a firarla
su?". E Caino sirivela come I'uomo appesantito da questo sentimento diinvidia e odio nei confronti
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del fratello Abele che gli sembra bene accetto a Dic al conirario di lui. E Caino non ascolia la Parola
del Signore che gli chiede di interrogarsi sul fatto che la sua faccia & abbattuia e passa dal senti-
mento all'azione, uccidendo Abele. Qui, vedete, Davide in un cerfo senso € come se si rendesse
conto di essere un Caino pentito a cui il Signore permette di sollevare il capo, perché & Lui che glielo
solleva. La tua misericordia mi permette di alzare il volto, altrimenti io non poftrei.

Al Signore innalzo la mia voce e mirisponde dal suo monte santo. Qui c'e una grande ricchezza
di riferimento. | Padri parlano della Passione di Gesu; Ireneo dice che it monte santo di Dio & il cielo:
il Signore sulla croce alza la voce al Padre che glirisponde dal cielo.

Ma io vorrei fare un altro riferimento che mi sembra importante per noi, proprio per interiorizzare
la lettura del Salmo. Viricordate quella scena che si svolge in Luca 23: sul Golgota, dove il Signore &
sulla croce ma con accanto altri due crocifissi; uno dei due sirivolge proprio a Gesu e lui glirisponde.
La voce che innalzo al Signore & proprio la voce del ladrone pentito che sirivolge all'innocente cro-
cifisso con lui e glirisponde dal suo monte santo, dal monte della sua santita (eb.). Questa espressio-
ne I'abbiamo trovata nell'aliro Salmo: il monte della Santita I'abbiamo definito come quella Gloria
di Dio che & presente al di sopra dell’abisso del cuore umano; lo possiamo vedere come il monte
Golgota, perché & quello i monte della santitd, cioé it culmine della santita di Dio & in quello che
accade la, sul Golgota. E al tempo stesso questo culmine della santita di Dio & al di sopra dell’ abisso
del mondo, al di sopra della storia. Il Signore agisce nell'abisso della storia con questo monte della
santita che & il Figlio crocifisso.

Anche in ogni uomo, dentro di noi, noi contempliamo la presenza della santita di Dio al di sopra
dell'abisso del nostro cuore. La croce & culmine della santitd. Dio da questo monte risponde al la-
drone: oggi sarai con me in paradiso. Risponde a me dall'immensita della sua passione, mirisponde
dalla sua grande misericordia. Il monte della Santita di Dio € la sua misericordia.

Abbiamo un'alira pausa. Un aliro frattenere il respiro.

Questo mi faceva pensare ad un episodio particolare del Vangelo di Giovanni, quando Ma-
ria di Magdala corre dai discepoli Piefro e Giovanni a dire: “*hanno portato via il Signore e non so
dove I'hanno messo”. Pietro e Giovanni corrono tutti e due, Giovanni arriva prima, si ferma davanti
al sepolcro e vede le bende e il sudario... poi entra Pietro e guarda la scena. Giovanni allora fa
una pausd, vedendo le bende si ferma a contemplare; una contemplazione che poi lo porterd a
comprendere il significato di quelle bende vuote, private del contenuto della morte, quindi sono un
segno di vita. Giovanni contempla.

Anche qui il salmista si ferma per guardare la sua vita e contempla la sua vita, la sua condizione
attuale, con lo stupore di chi si accorge che c'e qualcosa di diverso da un discorso di morte e di
sconfitta. Lui lo sta constatando realmente in se stesso, guardando dentro di sé. Scopre dentro disé
i segni di una vita che sta nascendo. Infatti dice:

lo mi corico e mi addormento, mi sveglio perché il Signore mi sostiene. lo, nonostante il mio
dramma, mi corico e mi addormento, cioe: mi consegno al sonno, non ho incubi, ho fiducia, mi
abbandono al sonno, perché so che mi sveglio, perché il Signore mi sostiene. E il Signore che mi per-
mette di affraversare questo momento, questa notte in cuiio posso anche abbandonarmi al sonno;

* 50 che mi svegliero, perché il Signore mi accompagna lungo questa notte. Dicono i Padri che c'e

un riferimento al Cristo che dice: "io mi consegno alla morte perché so che il Signore mi sostiene, e
io risorgo, mi sveglio, perché il Padre miriconduce alla vita™.

Anche il ladrone pentito si consegna al sonno della morte perché ha ricevuto questa conferma
dal Crocifisso: oggi sarai con me in paradiso.

Non temo la moltitudine di genti che contro di me si accampano. Sorgi, Signore, salvami, Dio
mio. Questa strofa ha due movimenti. La prima parte vuole dire: “io non temo i miei nemici che si
accampano contro di me". In un certo senso € la continuazione di quell’atto di fiducia di poco fa:
“io non ho piu timore”. Questo &€ molto importante perché, in realta, chiungue siano i nemici nella
mia vita, qualunque siano le ostilita che io trovo, sono pericolosi perché fanno si che io sia gover-
nato dalla paura. E allora io sono nelle mani dei nemici nella misura in cui ho paura dei nemici, & la
mia paura che mi mette nelle mani dei nemici. Quindi dire “non temo™ & un atto importante, tanto
piU che qui dice “contro di me si accampano, mi assalgono...”, vuol dire che c'é una realta che si
muove futta intorno.

Poi un secondo movimento: “sorgi, Signore, salvami Dio mio". Vedete, improvvisamente anna-
spa, si rende conto che non basta I'affermazione della fiducia, perché di fronte all’incalzare del




c > \im' ore che cammina verso di lui
hiede di camminare 50 Gesu sulle acque; Gesu gli dice."vieni” e Pietro
comincio a camminare nuﬂqumu fin ch; uc—mﬁe coscienza del vento comrc»uo, ha paura e affonda.
E grida “Salvami, Signore!”. Il fatto & che il nemico non pud dirsi sconfitto perché noi diciamo che non
ci fa paura...il nemico & scor “fitto quando io grido “Salvami, Signore!”; nella misura in cui io mi con-
wonﬁ algr rf“’o di givto. N ‘un la capacita di conuolrorﬁ i miei sentimenti, € la mia consegna al grido

diaivfo. Eq & molto bello, perché & il verbo della Resurrezione. La traduzione sarebbe,
come dicono i Padri, Dwov»"v ". Questa potfrebbe essere la preghiera dei discepoli quando hanno
visto il Signore nel s polcto La mia salvezza & che Tu sorgi, &€ che Tu Risorgi. La mia salvezza & la tua
resurrezione, la fua ¢ i dare la vita, non la mia capacita di controllare le mie emozioni.

Sei Tu che mi salvi attraverso il dono della tua stessa vita.

Hai colpito sulla guancia i mi i, hai spezzato i denti ai peccatori. L'orante ha fatto espe-
rienza della salvezza. E una cons cnc;zior% eppure Davide sta continuando a salire il monte degli
Ulivi; magari continua a piangere, ma dentro ch lui si mgm{esfc‘ I'esperienza della salvezza: “io ho
visto che Tu in me stesso sei ru cito ad umiliare i miei nemici, cioe quella complicita che io ho con il
Nemico, quella paura che mi mette nelle mani del nemico, Tu I'hai sconfitta con uno schiaffo, che
umilia, perché riduce Ia persomo che lo riceve a un essere infimo, vano... Come dire: “Tu hai dimo-
strato la vanita dei miei nemici, mi hai dimostrato che quei nemici sono vuoti, sono realtd che non
stanno in piedi, che non [possono minacciare la mia vita che & custodita da te".

Hai spezzato i denti ai peccatori: Lo schiaffo che ha spezzato i denti; anche in altri Salmi abbiamo
I'immagine dei denti spezzati. Uno che ha i denti spezzati non pud mordere; il nemico non puod piu
mordermi, non puo piu segnarmi con i suoi denti, non pud piu sbranarmi, perché io I'ho visto nella
sua vanita, nella sua insignificanza. Adesso, si, posso dire “non ho paura”, ma adesso non lo dice,
perché adesso la svolta interiore, dal timore alla fiducia, & opera del Signore, non € opera sua. Qui
veramente possiamo ancora fare un passo avanti e dire: “Davide si rende conto di essere lui stesso
un peccatore sdentato! E successo a lui che il Signore gli ha dato uno schiaffo, attraverso I'umilia-
zione dell'accusa del peccato e attraverso il pentimento si & reso conto della sua inconsistenza di
fronte al Signore; ha pianto e si frova ad essere solidale con i peccatori nei quali il Signore (in tutti
gli vomini) compie guesta opera: dimostra che I'arroganza dell'vomo, questa smania di mordere,
& soltanto, semplicemente, un'iliusione. Quali denti hai tu per mordere? La realta non ti appartiene.
Non & piu possibile avere questo atteggiamento di abuso di potere (atteggiamento di Davide, ma dii
tutti gli uomini), con il quale ci siritiene protagonisti, capaci anche di mettere il segno dei denti sulla
storia, sul mondo, sulle vite degli aliri.

Il Signore ha spezzato i denti ai peccatori.

Del Signore & la salvezza: sul tuo popolo la tua benedizione. Anche qU| ci sono due movimenti.
Nel primo versetio & come se Davide parlasse a noi di Dio e ci dicesse: “vedete, la salvezza & del
Signore™. Poi si rivolge di nuovo al Signore e gli dice “Tu", sul tuo popolo si effonde la benedizione,
la salvezza.

Riferimenti: il canto di Simeone, dove lui dice "i miei occhi hanno visto la tua salvezza”, in greco e
“i miei occhi hanno visto il fuo Salvatore”. E il Cantico di Zaccaria, parlando di Giovanni, dice: “por-
terai la conoscenza della salvezza". Cosi anche in greco. Ma la salvezza € la persona del Signore.
Quindi, in questa salvezza realmente c'e la benedizione del popolo. S. Paolo dice che ci ha bene-
detti con ogni benedizione spirituale nei cieli in Cristo. Il dono del Salvatore € la benedizione che noi
riceviamo neicieli. 1l Salmo si conclude stranamente con un'alira pausa. Questa pausa non sfocia
su niente, perché il Salmo finisce. Indica che il salmista sta contemplando e continua a contemplare
proprio dopo aver pregato.

Per quanto riguarda la domanda iniziale dell'alira volta: perché i Salmi iniziano con un Davide
anziano? | rabbini ci dicono che ¢'é un ordine nella Scrittura che conosce solo il Signore, ma c'e un
ordine che vediamo e che & quello che Dio ha dato alla Sua Scrittura e la sua conoscenza & il suo
stesso mistero.



erso di lui
il e Pietro
s affonda.
oche non
o mi con-
g al grido
sarebbe,
do hanno
ge la tua
pzioni.

it espe-
bnie degli
0 "'io ho
yho con il
gifo, che
hai dimo-
che non

gbbicmo
ipuod PiU
sto nella
lo dice,
sua. Qui
lui stesso
0 ['umilia-
slenza di
e (in tutti

ordere,
bartiene.
e, ma di
enti sulla

Vimenti.
20 € del
dizione,

greco e
€. “por-
Signore.
0 bene-
Che noi
i sfocia
tMplare

Davide
Uc'e un
4€ il suo

Saimo 4

1 Almaestro del coro. Per strumenti a corda. Salmo.
Di Davide.

2 Quando fiinvoco, rispondimi, Dio, mia giustizia:
dalle angosce mi hai liberato;
pietda di me, ascolta la mia preghiera.

3 Fino a quando, o uomini, sarete duri di cuore?
Perché amate cose vane e cercate la menzogna?

PAUSA
. 4 Sappiate che il Signore fa prodigi per il suo fedele:
it Signore mi ascolta quando lo invoco.
5 Tremate e non peccate,
sul vostro giaciglio riflettete e placatevi.

PAUSA
6 Offrite sacrifici di giustizia
e confidate nel Signore.
7 Molti dicono: «Chi ci fard vedere il bene?y.
Risplenda su di noi, Signere, la luce del tuo volto.
8 Haimesso piU gioia nel mio cuore
di quando abbondano vino e frumento.
9 In pace mi corico e subito mi addormento:
tu solo, Signore, al sicuro mi fai riposare.

L'impegno dell'ascolto dei Salmi non & un impegno di studio, anche se c'é lo studio, ma prin-
cipalmente di ascolfo di una Parola che si fa preghiera, perché se non diventa preghiera, questa
Parola rimane sterile. Ci sono quindi due aspetti:

1. Le informazioniriguardanti la lettura che i nostri fratelli ebrei fanno dei Salmi; ed e importante
conoscere l'interpretazione ebraica dei Salmi, perché ci aiuta.

2. Elinterpretazione dei Padri della Chiesa, perché per noi i Salmi sono da leggere a partire
dalla rivelazione di Cristo.

Quindi noi incontriamo I'esperienza di preghiera di israele e diventa per noi un elemento di co-
munione, che ci aiuta anche ad accogliere in maniera infima, profonda, la preghiera dei nostri fra-
telli ebrei, di cui noi siamo parte. E I'esperienza della preghiera ebraica & parte della nostra, gli ebrei
in sinagoga continuano a leggere e pregare | Salmi, e noi preghiamo le lodi e i vespri, come la
Chiesa. Non & un'esperienza che riguarda it pa solfanto: la preghiera ebraica & un presente
che si affianca alla nostra preghiera, de ostanza che & poi quella dell'incarnazione.

I Salterio pud essere considerato una Bibbia ‘abbreviata”, ma in cui tutto & presente. E noi man

mano scopriamo le corrispondenze e e segnaliamo. Ci sono 3 prospettive dilettura che o ricorderd
man mano.

a

1. Davide. Voi sapete che secondo la tradizione ebraica & Davide I'autore dei salmi (o almeno
dei % dei Salmi), ed & spesso la vita di Davide che viene rappresentata nei Salmi.

2. 1l Messia. Davide & perd I'ascendente del Messia che Israele attende, quindi attraverso Da-
vide vediamo la figura del Messia che si profila nell'attesa di lsraele.

3. Cristo. Ma il Messia per noi & Cristo.

Queste tre prospettive si affacciano ogni volta. Come in tuttii Salmi, anche qui ¢'& un titolo, che
qui dice:

Al maestro del coro. Per strumenti a corda. Salmo. Di Davide. Dicono i rabbini che il maestro del
coro ¢ in realta una figura che rappresenta il Messia. Si potrebbe anche tradurre: “al vincitore", “a
colui che ha vinto”. Per strumenti a corda, per cetra. Non vuol dire solo che era un salmo accompa-
gnato da uno strumento musicale. La cetra ha, nella Bibbia, un significato particolare, come possia-
mo frovare in alcuni libri, soprattutto i libri dei Re: la cetra o I'arpa indicano la profezia, & un suono
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che suscita la profezia, aiuta I'uvomo a compiere la sua vocazione profetica che & quella di vedere

le cose con gli occhi di Dio, e dire le cose con la Parola di Dio. Il profeta infatti non & un indovino, ma

colui che ascolta il Signore anche atiraverso i fatti, la storia, e interpreta la storia dal punto di vista di

Dio. Lo strumento a corde & quell’accompagnamento che fa vibrare il profeta, suscitando la profe-
zia. Quindi c'e gid un vincitore, a cui & destinato questo Salmo (il Messia). E questa & una profezia. |
Padri della Chiesa dicono che questo Salmo parla della vittoria di Cristo.

Quando tiinvoco, rispondimi, Dio, mia giustizia: dalle angosce mi hai liberato; pietd di me, ascol-
ta la mia preghiera. E subito chiaro che c'é qualcuno che invoca, che grida, che prega. E 'audacia
dichisa che cosa vuol dire veramente pregare nel momento della prova; & I'audacia ed il coraggio
di chi dice “quando fiinvoco, rispondimil”, non & un modo quasi sommesso, modesto, di avvicinar-
sia Dio... no!, & i modo del figlio che reclama I'attenzione del padre con una franchezza e una
esigenza che non lascia dubbi: questo figlio, questo orante, ha fiducia che il padre risponde. E poi
dice Dio mia giustizia: Dio & Colui che giustifica la mia vita, cioé io non ho una giustizia all'infuori di
Dio; € Dio che da un senso alla mia esistenza. La mia “giustizia” non nel senso della retribuzione del
bene o del male, dei castighi e delle pene, delle ricompense... non & in questo senso. La giustizia
nel linguaggio biblico & soprattutto il dono dii promuovere la vita dell'altro. Dio € giusto nei confronti
dell'vomo perché promuove la vita dell'uomo e fa di tutto perché quell'vomo abbia una pienezza
divita. Dire a Dio “sei la mia giustizia” vuol dire dirgli: “io so che la mia vita & riposta nella tua giustizia,
nella cura che tu hai di me. So che tu hai cura della mia viia”.

Quando Gesu va al Giordano per farsi battezzare da Giovanni, il Battista lo riconosce e gli dice:
come, io devo essere battezzato da te e tu vieni da me?2" e Gesu risponde: “lascia fare, perché
cosl deve compiersi la giustizia”. Dio promuove la nostra vita attraverso I'offerta della vita del Figlio,
questa ¢ la giustizia di Dio, attraverso la quale Luida il senso (la giustificazione) alla mia viia.

Dalle angosce mi hai liberato: & molto interessante vedere che la fraduzione greca, e anche una
possibile lettura dell’ebraico, dice: “nell'angustia mi hai dilatato”. Nell'angoscia, nella prova (cosa
bellissima e anche esigente da prendere molto sul serio come cristiani) Dio, che & la mia giustizia,
non agisce sopprimendo il male, I'ingiustizia, i malvagi, gli ostacoli, le empietd con cui devo lottare
nella mia vita, ma dilata il mio cuore. E una lezione di sapienza veramente straordinaria che ci viene
da guesto Salmo: non mi ha dato delle armi invincibili confro I'angoscia. L'angoscia fa parte della
vita e della crescita dell'uomo:; ma mi ha aperto il cuore in modo tale che io nell’angoscia non mi
rinchiuda, non mi inaridisca, non diventi un egoista. Mi ha dato la capacitér di sopportare la prova
con il cuore aperto.

Pietd di me, ascolta la mia_preghiera: Giustizia e pietd in questo Salmo sono una derivante
dall'altra; mentre per noi sono due realtd diverse ... e in tante storie e scritti dei nostri Santi leggiamo
che c'é il Dio della giustizia ed il Dio della misericordia. Ma Dio & uno solo! E non si pud separare Ia
giustizia dalla pietd, siamo noi che siamo incapaci di vedere che & un'unica cosa. La giustizia la
vediamo come quella che ha il compito di giudicare e correggere, quando invece il compito della
giustizia & quello di promuovere la vita, di suscifare la vita nella sua pienezzal. E la pietd la vediomo
come quella che ha il compito di fare elemosina, come se noi aspettassimo da Dio un'elemosina.
Mala giustizia di Dio consiste proprio nella sua misericordia, nella sua pietd. E come faccio a dire che
Dio ha pietd di me2 Perché mi ascoltal. |l primo gesto di pietd che Dio ha nei nostri confronti & il suo
chinarsi su di noi per ascoltare: ricordate il popolo schiavo in Egittoe Grida e il suo grido viene udito
da Dio, che scende a vedere.

Fino a quando, o uomini, sarete duri di cuore? Perché amate cose vane e cercate Ia menzogna?
i salmista, I'orante, qui si rivolge agli uomini; a noi, a futti e anche a se stesso. E in un certo senso una
interpellazione al mondo, & una contestazione della mentalitd del mondo: “fino a guando sarete
pesanti di cuore”2 Nella Bibbia, la prima volta che si parla di un cuore pesante si parla del Faraone
d'Egitto, che ha un cuore pesante perché duro, di piefra. Ma ¢'é anche un'altra possibile traduzio-
ne: “fino a quando sarete lenti di cuore”2 Lo dice GesU quando parla ai discepoli di Emmaus (“lenti
e tardi di cuore nel comprendere le parole dei profeti..."). Ai discepoli dice che hanno il cuore del
Faraone, che & un cuore che non ascolta... La durezza e quindi la pesantezza e la lentezza, viene
dal non ascolto. Non ascoltare la Parola indurisce il cuore.

Perché amate cose vane?: Perché amate le cose vuote, le vanitdi2 E una provocazione, con-
testazione del mondo. Le cose vane sono quelle che non hanno una consistenza agli occhi di Dio,
sono cose destinate a perire. La vanitd per eccellenza nella Bibbia & I'idolo: un oggetto a cui si attri-
buisce un valore assoluto, & una cosa vuota che non ha vita. Ma se o gli attribuisco una vita, rischio
diamare una cosa vana, atiribuisco valore assoluto a qualcosa che non ha valore alcuno. La vanitd
per definizione & I'idolatria; vivere nella venerazione di idoli (e sono tanti gli idoli della nostra storia,
del nosiro tempo, della nostra vita) equivale ad amare la vanita. Il discernimento & chiarissimo: sia-
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Placatevi: Non restate nell'agitazione della vostra vita abituale, perché I'agitazione & un senti-
mento che viallontana, vi distrae da Dio e vi fa ruotare su voi stessi. Quando uno & agitato ha la sen-
sazione di essere una trottola, di girare su se stesso. E la sensazione concreta che uno proval Finché
c'él'agitazione c'e un avvitamento su me stesso: il centro dell' esistenza sono sempre io, non Mi sono
ancora abbandonato, non ho ancora dimostrato di avere fiducia nel Signore.

Pausa. Questa pausa adesso equivale ad un salto di qualita. Dopo aver sperimentato questa
presenza interiore, dopo aver meditato nel proprio cuore, improvvisamente bisogna fare un passo,
se no restiamo sempre nell’ astratto.

Offrite sacrifici di giustizia e confidate nel Signore. Qui ¢'& una svolta. Questa espressione vuol
dire, innanzitutto, “offrite il sacrificio di azioni giuste”, secondo il senso letterale. Ma vuol dire anche
“offrite il sacrificio di un cuore che chiede di essere purificato”. E un cuore che si consegna alla giusti-
zia, cioe alla misericordia; & I'offerta di noi stessi come sacrificio di giustizia. E questa & un'esperienza
che anche i fratelli ebrei hanno fatto: nel 70 d.C. i Romani hanno distrutto il Tempio di Gerusalemme
ed era solianto nel Tempio di Gerusalemme e in nessun aliro posto che si potevano fare i sacrifici.
Distrutto il Tempio il culto degli ebrei non esiste piU. E che religione € allora? Deve essere stata una
devastazione incredibile ed & soltanto attraverso ia profonda esperienza spirituale di tanti rabbini
che gliebreisono arrivati a questa conclusione: “adesso che non c'é piu il Tempio, io devo diventare
il Tempio”. Il sacrificio che io offro al Signore non puo piu essere I'agnello (che deve essere sgozzato
nel Tempio), ma deve essere la mia vita: “io offro me stesso”. Un salto di qualita straordinariol Ma per
noi € molto importante.

Vedi Romani 12: "siamo esortati da Paolo, per la misericordia di Dio, ad offrire i nostri corpi come
sacrificio vivente, santo e gradito a Dio, & il culto spirituale™. Il corpo dal punto di vista biblico & la
vita, quindi si parla di offrire la propria vita; questo & il sacrificio di giustizia. E continua dicendo: “non
conformatevi alla mentalitd di questo secolo, ma trasformatevi, rinnovando la vostra mente, per
poter discernere la volonta di Dio, cid che & buono, a Lui gradito e perfetto”. Non aderite alle cose
vane, agli idoli (mentalita del secolo), ma trasformatevi: I'offerta della propria esistenza, la conse-
gna della propria vita al Signore come sacrificio spirituale, questo equivale a frasformazione. Perché
questa offerta viene fatta al Dio della giustizia e la giustizia & un'opera che si compie nella mia vita
frasformandola per darle pienezza.

'

E confidate nel Signorel.
Abbiate fiducial.

Molii dicono: «Chi cifara vedere il bene?». Risplenda su di noi, Signore, la luce deltuo volto. Quiil
salmista cidice: "cisono delle voci di molti, che chiedono chi ci fard vedere il bene?, bene nel senso
dibeni, le cose buone”. Queste voci dicono: “dov'é il bene nella tua vita2 o non lo vedo!". Edov'e
il bene nella mia vita, quali sono le cose buone della mia vita2 Questi che parlano cosi sono sempre
alla ricerca dei beni come idoli, quelli di cui abbiamo parlato prima. Se veramente noi siamo cosi
fiduciosi, affidati a Dio, dov'& il riscontro? Come mai non c'é risconiro nella mia vita? Come mai si
soffre, si cade, simuore... perché? Questi beni sono da intendere meglio.

Dopo dice "Risplenda su dinoi, Signore, la luce del tuo volto: nella versione greca e latina & detto
meglio: “& stata impressa su di noi, Signore, la luce del tuo volto”.

Qual & il mio bene? Il salmista risponde: "guardate, se voi cercate delle sicurezze, delle cose
concrete come prove dell’amore di Dio, vi sbagliate. Non cercate quei beni, ma quel bene che &
dentro di voi, che & la luce del Volto del Signore: & stata impressa su di noi la luce del Volto di Dio".
La luce del Volto di Dio € stata impressa su di noi al momento della Creazione: noi siamo stati creati
aimmagine e somiglianza di Dio. Ma & anche vero che la luce del giorno uno della Creazione & una
luce che hain un certo senso attraversato tutto I'universo ancora informe ed ha costituito un depo-
sito nel mondo; it mondo & un deposito delia Luce di Dio, di Dio che & Luce e si manifesta ne mondo
come luce, da non cercare dove non &. Il bene, quindi, va cercato nella luce del volto, una realid
interiore, invisibile... diventa visibile solo nella fede, non c'é altra prospettiva se non la fede. Se noi
cerchiamo le sicurezze o le visioni siamo e restiamo dei pagani. La vera luce ¢ la povertda della fede;
la fede e povera, perché non si poggia su niente, si appoggia soltanto su Dio. Questa luce & Ia luce
del primo giorno, ed & la luce della Resurrezione, I'ultimo giorno. Il primo e I'ultimo.

Ma adesso vorrei fare un riferimento al Vangelo di oggi: Lc 10.

Il Signore manda i discepoli, poi tornano e dice loro che vedeva Satana cadere. E dice: non ral-
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s sottomettono a voi, non & di questo che dobbiamo rallegrarci, non contal
mo paganil Rallegratevi piuttosto che i vostri nomi sono scritti nei cieli... una
fidare di questa realtd invisibile, come la luce del volto del Signore
nell'intimo. E Lc continua: "Gesu esulta nello Spirito Santo, questa luce del Volto del Signore che esul-
ta nello Spirito Santo; il Figli templa la realié nuova del Regno che sta nascendo e crescendo
nel cuore dei discepoli ed 1.

Hai messo piu gioia nel r cuore di quando abbondano vino e frumento. Bisogna anche qui di-
stinguere. In che cosa crediamo® | 5 e nel frumento, o nella gioia spirituale, la gioia che deriva
dalla poverta della f Non & un i ' o un'emozione, un fenomeno psicologico, perché se
fosse cosi non poti oia che viene dalla consapevolezza della
presenza del Signore, non C io perché io non ho aliro se non la fedein

se nhon crede che esisia... & invisibile perché & una
bondanza dei beni.
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In pace mi corico e s mento: tu solo, Signore, al sicuro mi fairiposare. In questo ver-
setto i Padri della Chiesa “risto che parla sulla croce, consegnando il suo spirito al Padre.
Ma questa esperienza & anche guella dell'uomo che prega questo Salmo.

In pace: i frutto di questa gioia & la pace. Quesio Salmo & pregato nella Compieta, perché el
salmo in cui I'vomo si prepara al sonno, alla fine della sua giornata. Dal Salmo 3 al Salmo 8 si parlera
di giorno e di notte che si alternano; questo da proprio il respiro della preghiera, un respiro che e
inferno al tempo. La nostra preghiera & dentro il nostro tempo, dentro la successione della luce e
dell'oscuriia, dentro la vita. E qua che mi permette di respirare al ritmo del cosmo, che respira

respira, e frasforma in preghiera il fempo.
I

di giorno e di notte. La mia pregh pira,

Subito mi addormento: bisognerebbe tradurre insieme. Su questa parola si sono confrontatirab-
bini e Padri della Chiesa e tanti alfri.

Il primo significato (subito): vuol dire “subito” nel senso che mi addormento senza agitazione, ho
fiducia, non sono in quella agitazione che mi fa girare sume stesso. Il secondo significato (insieme):in
comunione con Dio, con il mondo, con i popoli... in comunione. I momento della solitudine dell'vo-
mo (il sonno) & un momento di comunione con tutti, con Dio e con il mondo.

Il terzo significato (S. Giovanni Crisostomo): insieme con me stesso, unificafo e non disperso. Es-
sere uno.

Tu solo, Sianore, al sicuro mi fai riposare: Su questo “Tu solo” ci sono tante interpretazioni. Si ri-
ferisce al Signore che, solo, ci da la pace; oppure vuol dire “tu fai riposare me solo”. Solo questo
dice anche Girolamo, in latino e anche nella versione greca. Una solitudine di comunione con Dio,
e il riposare indica proprio la cessazione da ogni pretesa, da

il mio riposo. E io respiro in Dio, questo & ilriposo. Altro modo
' |l mio riposo & franquillo perché la speranza & la mia casa.
ste parole, si riferiscono anche al riposo del Sabato Sanfo,
ttimo giorno della Creazione. Ed & bello pensare che quello Shabbat
Creazione, quando contempla la bellezza di futte le sue creature,

1to. In lui siriposa veramente il Creatore, perché ha
" E noi che riposiamo al sicuro, in pace, da soli siamo in
so del Creatore.

e

ogni agitazione.
(greco) “mi fai abitc
Quando i Padri riferiscono G
che richioma il riposo di Dio il s
riposo di Dio il seftimo giorno ¢
si compie nel riposo del Fi
compiuto la sua operd: '
comunione con il ripo

| Salmo 5
1 Al maestro del coro. Per flauti. Saimo. Di Davide.
2 Porgil'orecchio, Signore, alle mie parole:
intendi il mio lamento.
3 Ascolta la voce del mio grido,
o mio re e mio Dio,
perché ti prego, Signore.
4 Al mattino ascolta la mia voce;
fin dal mattino t'invoco e sto in attesa.
5 Tu non sei un Dio che si compiace del male;
sresso di te il malvagio non trova dimora;
6 glistolti non sostengono il fuo sguardo.

N
~




Tu detesti chi fa il male,
7 fai perire i bugiardi.
Il Signore detesta sanguinari e ingannatori.
8 Maio perla tua grande misericordia
enfrerd nella tua casa;
mi prostrero con timore
nel tuo santo tempio.
9 Signore, guidami con giustizia
di fronte ai miei nemici;
spianami davanti il tuo cammino.
10 Non c'é sincerita sulla loro bocca,
e pieno di perfidia il loro cuore;
la loro gola € un sepolcro aperto,
la loro lingua é tutta adulazione.
11 Condannali, o Dio, soccombano alle loro trame,
per fanti loro delitti disperdili,
perché a te si sono ribellati,
12 Gioiscano quanti in te si rifugiano,
esultino senza fine.
Tu li proteggi e in te si allieteranno
quantiamano il tuo nome.
13 Signore, tu benedici il giusto:
come scudo lo copre la tua benevolenza.

Con guesto Salmo noi siamo confrontati ad un tema del salterio che ci coinvolge tutti, su due
piani:

1. Lalotta con il male;
2. L'eredita che spetta all'uvomo, la vocazione dell'uomo.

In fondo queste due tematiche sono congiunte, perché e chiaro che I'intenzione di tutto cid che
€ negativo, di tutto cid che & tenebra, & sempre quella di sconfiggere in noi la nostra vocazione; ne
abbiamo gid parlato a proposito di un alfro salmo: la lotta vera e propria riguarda la nostra voca-
Zione, la vocazione dell'uomo. Qual & la vocazione dell'utomo? In questo Salmo noi vedremo, con
un altro termine, qual & I'eredita; che ereditd spetta all'uomo. Che cosa vuol dire che I'uomo, che
il credente, & erede?

Un riferimento: nella Lettera ai Romani cap.8, S. Paolo parla proprio dell'uomo credente in Cristo
come figlio di Dio, erede del Padre, coerede di Cristo: quindi questi tre passaggi, dalla figliolanza
all'eredita e alla coeredita, costituiscono in fondo gia tutta la vocazione dell'uomo. Il Salterio e la
preghiera dell'ebreo pio, credente, del'uomo che lotta proprio perché sa di avere una prospettiva
divita, che & ostacolata lungo il cammino da tante realtd che si frappongono. Dall'inizio il Salmista,
I'orante, I'vomo che prega, per prima cosa & confrontato alla realtd di tutto cid che ostacola e che
rende veramente difficile, laborioso e faticoso il cammino della vita. II cammino della vita & quello
che intende Gesu, € la pienezza della vita — secondo |l Vangelo di Giovanni - la comunione con
Dio.

In questo Salmo bisogna che ci lasciamo provocare: “io non fard niente per eliminare questi
aspetti difficili e spigolosi del Salmo, perché & necessario che noi, che abbiamo iniziato un cammino
di preghiera con i | Salterio, siamo consapevoli che guesto cammino ci porta alla comunione con
Dio che € la pienezza della vita; e questo cammino non puo essere compiuto e neanche iniziato se
non prende I'avvio da una conversione radicale. Per questo mi richiamerd spesso alla figura di Gio-
vanni Battista™. Si tratta di scegliere quello che in realtd & per noi gid la nostra destinazione, bisogna
volerla, non basta dire “I'vomo & creato a immagine di Dio”, perché 'immagine é gia sfigurata; non
basta dire “Cristo ci ha riportato alla somiglianza aftraverso il Battesimo", perché questa somiglianza
I'abbiamo gid perduta. E allora? Indipendentemente dalla prospettiva cristiana, con cui noi leggia-
mo i Salmi e da cui noi non possiamo prescindere, gici I'orante del Salterio sapeva che l'immagine
& arischio e la somiglianza & gid sfigurata. Quindi il confronto & un confronto forte, e non dobbiamo
lasciarci coinvolgere da sconti e farci degli sconti. La Parola di Dio non ¢i fa degli sconfil E noi ci
esponiamo alla forza della Parola di Dio.

Come sapete, spesso il primo versetto corrisponde con il fitolo. Il titolo dei Salmi & sempre molto
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significativo, € ci sono tante volte delle se di fraduzioni che per noi sONo SPesso indicafive.

Leggiamo:
Al maestro del co P no. Di ide. Quesia & la nosira versione della Bibbia di Ge-

rusalemme; ma abbia
leggere "per flauto",
|'eredita di colui che
colei che riceve |'ereditdl, quindi si fra

gomenio del Salmo riguarda
iione greca dice anche per
ella versione ebraica — ab-

Ma

biamo un plurale? Questo plu e. Innanzitutto perché noi ci troviamo di fronte
allimmagine dell'uc in A is ve eredita: I'eredita della

terra e quella del cielo, I'eredi ~in cui Adamo e stato posto e |' ereditd del mondo
futuro.

Perd stiamo attenti perché potremmao entrar
mo abbiamo ereditato questo mor
d'accordo perché siamo credentie perd e ilm

se noi separiamo le due eredi
I'eredité del mondo creato e il

. in una prospettiva di auto-inganno: noi con Ada-
o, & va benissimo, per I'eredita del mondo futuro, poi, siamo
futuro! Dobbiamo stare molto attenti a questo:
ue mondi, Il c'e un grosso pericolo. in realtd Adamo ha ricevuto
0 insieme, perché quelio siesso mondo in cui & stato posto do-
veva essere il Regno; il Regno NO ione che sta chissa su qu ali pianeti: il Regno & la vocao-
sione, la destinazione del crecio tutto infero, rasformato secondo un'operd di Dio che si compie nel
tempo. Pero guesto Regno bisogna saperlo attendere, bisogna saperio conoscere nella speranza,
avendo la pazienza nell'amore; bisog -escere nella pazienza, perché questo Regno non e una
visione immediata. Certo & il mondo che sard trasformato, ma io non 1o vedo frasformato... devo
crederlo! Devo credere che il ivo € da cui il Regno sard costituito. Quindi
vuol dire che le du iate in modo insepara-
bile, se le separiamo ricac . nella realtd in cui viviamo € ci sembra che I'alira
dimensione diventi und Ui non ci poniamo neanche il problema dicome io
mi metto in relazion accadra alla fine, adesso non mi riguardda.
Certo il Regno & gia ¢ 3y Lui. Quando saremo futti morti e
Lui ritornerd, se ne 1pa scopriremo con onore  rimasti estranei al Regno, s&
facciamo guesto 1o nel regno ci si entra da subito, se no non si entra.
Chi & coluiche ha ricevuto le 12 Davide, dicono i rabbini. Ha ricevuto il regno ferreno con
la promessa del regno futuro ne a discendenza, come dice il Libro di Samuele, la promessa di
un discendente che dura in eterno. Bene. Ma per noi ¢'& la prospettiva di Cristo, e noi in Cristo Ci
rendiamo conto che le due dimensioni sono riunite: perché le due nature di Crisfo rappresenfano
le due eredita, la natura umand (il mondo) € la natura divina (il regno). Ma sono una persona sola.
Allora se noi avessimo il coraggio di considerare che tutta le realta (presente € futura, mondo e
no

regno) sono una cosa sola, non ci sentiremmo estranei e nel momento della lotta sapremmo che
la lotta che io conduco oggi € la presenza del Regno nella mia vita: perché se non ci fosse ilregno
non ci sarebbe la lofta; s& non ci fosse una vocazione forte — ¢ cui io sono chiamato in futuro Ma
che inizia oggi — non ci sarebbe I'ostacolo al cammino verso questa destinazione. Quindi la lotta €
presenza del Regno.

anore, alle mie p

~cirol
[elgel

Porgi 'orecchio, Si p di il mio lamento. Ecco, il saimista dice due cose
diverse. Dice: "ascolta le mie parole, € quando parlo piu © Meno sono consapevole, nelle parole
c'& un messaggio che chiedo al Signore di ascoltare”. Subifo dopo dice: “intendi il mio iamento”
intendi significa “comprendi”, un lamenio che puo essere senzd parole, e guesto lamento in realia
puo essere quella voce dell'intimo che neanche riesce ad esprimersi con le parole e che neanche
sono in grado di comprendere e chiedo d Dio di decifrarlo Lui. £ un linguaggio che ame sfugge.

Ascolta la voce del mio grido, o mio re € 2 ti prego, Signore. Guardate come €
strano... che cosa deve ascoltare: le parole, il grido, la voce, non & la stessa cosa. Qui il saimista
continua ad approfondire questa richiesta al Signore; io grido, ma s& quello cheio grido lo so anche
io, perché ne sono consapevole, la voce, quella risonanzad profonda da cui nasce il mio grido € che
io non sono in grado di decifrare, ascoltala Tu! Ed & materiaimente impossibile distinguere voce, gri-

Tu conosci quel suono, la sud risonanza profonda, che io non

do e parole. 1o conosco la parola, ma |
conosco. Perché fi prego, Signore?. Perché il Signore deve ascoliare? Perché io 1o prego: la fiducia
dell'vomo che pregad & guella di essere ascoliato perché prega; alla mia preghiera corrisponde il
suo ascolto e questa & una fiducia incrollabile.

Al mattino ascolta la mia voce; dal mattino t'invoco e sto in attesa. Ancora insiste. Qui l'imma-
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gine del mattino & molto importante. Nella consuetudine di tutti i popoli e di tutte le culture religiose
i mattino e per definizione I momento della preghiera, perché & il momento in cui emerge la luce,
e insieme con la luce emerge la voce. La voce stessa & qualche cosa che esce dalla tenebra inte-
riore, che supera la notte interiore. E il suono della mia notte, & il suono nelia mia notte, un suono che
puo ascoltare solo il Signore. Qui si ripete “ascolta la mia voce", ma abbiamo I'impressione che il
salmista voglia dirci: “io prego e posso emettere questa voce che Tu decifri perché Tu ascolti”. Noi dii
solito diciamo il contrario (tu ascolti perché io prego), ma non & cosi. Nell'esperienza della preghiera
I'orante ci dice che la mia preghiera nasce dall'ascolto che Lui ha di me e se Lui non ascoltasse non
potrei neanche pregare, perche la mia preghiera non corrisponderebbe a nulla.

Fin dal mattino: Indica un fempo, che & il tempo dell'vomo ma che comincia proprio con la luce.
Siparla di attesa: I'attesa € la condizione della speranza.

Tu non sei un Dio che si compiace del male; presso di te il malvagio non trova dimora. Questo
verseito (5-6) & praticamente sdoppiato in due. Cosa attende il salmista? La risposta: quando noi
preghiamo, consapevolmente o inconsapevolmente siamo in attesa di una risposta da Dio; ma
cosa vuol direg L'oggetto dell'aftesa, che & la fede - perché I'attesa non ha altra ragione se non
nella fede - € I'innocenza di Dio. Non & un Dio che si compiace del male. La tua risposta & la rive-
lazione della tua innocenza; io attendo che tu manifesti la tua innocenza, che non 1 compiaci del
male, perché tante volte (ed & proprio questo I'inizio della lofta) I'vomo che prega, il credente che
pone la sua fiducia in Dio, ha il dubbio che in realtd Dio non voglia entrare nella sua lotta personale,
perché il modo con cui Dio & innocente & il suo non essere coinvolto nelle lotte degli uomini. E allora
non c'é relazione.

Ma che cos'e I'innocenza di Dio2 Tu non sei un Dio che si compiace del male; presso di te il mal-
vagio non frova dimora: vuol dire che I'innocenza di Dio si manifesta proprio nella sua estraneitd dall
male e nell'essere uno sfrumento di provocazione per quello che qui viene chiamato il malvagio. Ii
malvagio non trova dimora presso di te non perché sei un Dio che chiude le porte perché & un giu-
stiziere, ma perché tu sei estraneo al male che & nel malvagio e lui & I'uomo estraneo a Dio, alienato
da Dio. Non c'é possibilita di familiaritd, intimitd, tra Dio e I'uomo peccatore.

Poi questa parola, malvagio, riguarda la condizione umana. C'é qualche cosa nella condizione
umana che & estranea a Dio, allora gli si chiede di manifestare Ia Sua estraneitd al male, di dimo-
strarla, dirivelarla. Questo ci aiuta nella lotta.

Gli stolti non sestengono il fuo sguardo. Tu detesti chi fa il male. Gli stolti sono i peccatori, gli uo-
mini peccatori; perché I'vomo dipendente dalla sua condizione di peccato & stolto, non conosce
né il bene, che non sa compiere, né il male che compie senza rendersi conto di quello che compie.
Quindila vera condizione dell'vomo peccatore & la stoltezza, la mancanza di sapienza, I'incapacita
di discernimento. Qui ci sarebbero tanti riferimenti possibili.

Genesi 3: Adamo ed Eva appena scoprono la loro nuditd, si nascondono; perché, visto che san-
no benissimo che Dio li vede? Perché sono loro che non possono sostenere lo sguardo di Dio, sono
loro che non possono piu sostenere il confronto con uno sguardo che snuda il male, che lo porta
alla condizione di non potersi nascondere. Gli stolti sono tutti gli uomini (perché questa condizione
riguarda pil o meno futti noi) che vuole nascondersi dallo sguardo di Dio, perché ha la sensazione
che quello sguardo - mettendo allo scoperto la verita in cui si trova I'uvomo - lo distrugga. Questo & il
grande timore, la grande angoscia di tutti i credenti di tutti i tempi: it confronto con Dio pud distrug-
germi, perché io sono inseparabile dal male che & in me. E allora, se il Suo sguardo elimina il male
che € in me, sono eliminato anche io.

C'e poi un altro riferimento. Marco 10: il giovane ricco che era andato da Gesu a dirgli "che
cosa devo fare per ereditare la vita eterna?” Si parla di eredita, Gesu risponde di osservare i coman-
damenti e lui dice di farlo gid. E allora, si legge, “Gesu lo fisso e lo amod”. Quello sguardo di Gesu
diventa insostenibile, diventa insostenibile per I'uomo che si ritiene giusto, che si ritiene a posto, che
ritiene di aver fatio futto quello che era in suo potere difare e che quindi si ritiene in diritto di ricevere
una ricompensa. Ma non & cosi. Qual & ia ricompensa del giusto? Non ¢'é& merito, la ricompensa del
giusto & I'amore stesso con cui il giusto & guardato. Ma se io non riesco a sostenere il confronto con
questo amore gratuito, fuggo.

Tu detesti chi fa il male, fai perire i bugiardi. Il Signore detesta sanguinari e ingannatori. Ancora
una volta. In fondo & come se il salmista volesse strappare da Dio una prova della sua innocenza. E
questa la grossa tentazione della fede: una prova dell’innocenza di Dio, cio& quella prova che mi
sostiene nella mica lotia, che mi dice “bene, continua, perché nella lotta con il male tu vinci, perché
Dio € innocentel”. La prova che Dio detesta il male. “Detesti” & un verbo forte, in fondo & il verbo
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gL—m, e ci disturba. Che vuo{ dire che Dio odia o detesta il
almale, qucsro el'odio. L'odio non ¢ la passione
¢ I'estraneita di Dio al peccatore ha una pedago-
distanza, il distacco, il slenzio, che I'vomo - in quanto fa
- si estrania e distrugge in se stesso la somiglianza a cui &
io del rapporto di somiglianza che noi abbiamo con Lui: piv la no-
cresce la nostra far mhm;l a con Dio; piu la nostra somiglianza diminuisce,

aleg Vuol C‘H e sen
~onfraria all'amore,
gia, che e quelia di far sentire, af
ilmale e nella misura in cui fa il i
chiamato. L'estraneitd & il contra
stra somiglianza cresce, piv
piU cresce !‘mircz; ita. Sc
Fai perire i bugiardi, Il Si
molio z:““ ¢ nli al linguaggio
perché arriva un fulmine d
sanguinari ed ingannatori. Ab

a sanguinari ed ingannatori: Vedete come qui bisogna stare
lgmf" periscono nella misura in cui sono sbugiardati, non
nde!l In questo senso periscono. Il Signore & estraneo a
pio molto concreto dell'vomo sanguinario, con il riferi-
mento a Caino. E I'essere sanguinario va insieme all'essere ingannatore, perché il vero male, il vero
peccato, la natura del male, l gna; non el cmirorio del bene, il contrario del bene non
esistel C'é solo il bene, e ¢'é la menzogna, tutio cid che mi fa credere, pensare ed agire come se
il bene fosse un'illusione e I'unica realid fosse quel male che io vedo o che io compio o che io subi-
sco. La menzogna fondamen 1 credere che il bene & un'illusione e I'unica realtd che esiste
& ilmale: "& la menzogna del pa r"': ella menzogna”, come Gesu definisce Satana. La menzogna,
dunque, rende coloro che vi credono, che ca dono in cguesics illusione, degliingannatori; I'vomo che
non crede nella sostanza del bene e crede nelia sostanza del male: una mentalitd molto presen-
fe e molio diffusa fra noi credenti, sentirci schiacciati vo! male, sentire il male che c'é nel mondo
come unica realtd, vivere le prove della vita come una vittoria del male su di noi. Tutto questo vuol
dire dare cre dnﬂ alla menzogna. Certo, il m > concreto nei suoi effetti: disordine, violenza, tutto
& concreto, ma & 'effetto (‘W male; il male in se stesso L € una menzogna e nasce da guel nulla da
cui l'vomo & stato fratto, da quel vuoto da cui 'vomo & stato tratto e che & sempre soggiacente
all'essere dell't ion 10.

Dall'abisso da cui siamo frafti nasce come una specie di escrescenza, quel male che & apparen-
zq, perché la sosh inza ce I'ha sempre e SOlu il bene. Dal punto di vista dell'essere il male non esiste:
e nel mondo ma non ha radici n:H sere, perché I'Essere & solo Dio. La nostra € una lotta contro
la menzogna di cui siamo vittime spesso; quando cadiamo diventiamo a nostra volta ingannatori,
perché additiamo neglialiri il male come unica realta altrui, come se gli altri — che fanno magari
realmente il male — non fossero aliro che quello. E quindi I'inganno si espande ed & un inganno terri-
bile, perché questa menzogna (che & il peccato) € un attentato alla vita e cirende sanguinari; oltre
a spargere il sangue alfrui sparge il proprio; anche perché e un attentato all'immagine divina che io
porto denfro, che € essere, non apparenza.

La mia vera realta & quella impronta divina, ma se io alimento I'inganno e credo invece che la
vera sostanza del mondo & il male, io attento GIC vita della mia immagine di Dio e cosi divento omi-
cida, senza saperlo e senza volerlo, di sé stessi e altri. Basta poco.

Ma io per la tua grande mis
tempio. Il salmista & cosi con
gno di dire un grande "“Ma"
diverso". lo per la tua granc
in me non c'é questa lotta o

Mi prostrero con timore |
pio di Gerusalemme. Ma rico
veri adoratori sono colo
inferiore, laddove io ricevo
si dice:

casa; mi prostrerd con timore neltuo santo
eo a tufta questa dinamica, che ha biso-
1 questo non lo voglio per me. Non dice “io sono
y nella tua casa, non perché sono migliore o perché
ce del male. E poi “entrero” & un futuro.
mpio: certo, il salmista si riferisce alla casa di Dio, al tem-
e nel Vangelo di Giovanni, Gesu dice alla Samaritana che i
Jr in Spirito e Verita: il santuario, il tempio, € la mia dimora
a visita e della vita divina. Ed ecco perché, subito dopo,

i fronte ai miei nemici; spianami davanti il tuo cammino. E unaim-
non possedere la giustizia di cui ha bisogno per stuggire alla presa
dei nemici, e di non cor il cammino su cui deve camminare. Ecco perché invoca.

Guidami: qui c'e con forza la richiesta della guida del Pastore (Salmo 23), una guida con giusti-
7ia. E la giustizia di Dio, quella di cui Gesu parla r'I Battista nel Vangelo di Matteo; una giustizia che il
Batiista, per quanto profeta ispirato, non comprende, e infatti dice a Gesu: “sono io che devo venire
a farmi battezzare da fe.. pelch vieni tu da me?". Eppure Gesu risponde: “bisogna che si compia
ogni giustizia" e questa giustizia & I'opera di Dio, non dell’'uomo.

Il salmista dice a Dio: "tu puoi guidarmi secondo la tua opera, secondo la tua sop:enzo di fronte
ai miei nemici”. Ed inemici sono le situazioni e le condizioni umane (difficiimente si pud parlare di per-

Signore, guidami con git
plorazione; I'orante ci conf




sone), spesso interiori piu che esteriori. I nemico & una realtd di cui io ho paura perché scopro che
€ dentro di me. Ne sono complice. Il male che vedo fare da un alfro & vicino a me, mi appartiene.
Dai nemici, soprattutto quello che hanno degli agganci dentro di me, posso essere separato solo
dalla giustizia di Dio. E cosi si spiana davanti il cammino. Il cammino, I'immagine ce lo dice, non &
qualcosa che e gid tracciato, in cuiio vedo la strada fino in fondo e posso andare avanti tfranguillo.
Ilcammino va spianato, man mano; il salmista chiede al Signore di essere Lui a spianare il cammino
in cui l'vomo deve inoltrarsi, perd & necessario che I'uomo cammini: “io mi incammino laddove Tu
mi apri lo spazio”. Ma lo spazio lo apri Tu.

Non c’é sincerita sulla loro bocca, & pieno di perfidia il loro cuore: fa loro gola & un sepolcro
aperto, la loro lingua & tutta adulazione. Nella ricerca del cammino e delia giustizia di Dio, il salmista
ha bisogno di fare una specie di identikit del c.d. uomo peccatore: chi &, come si distingue, come
sicomporta. Perché devo saperlo per riconoscerlo e smascherarlo. 1o devo riconoscere che cosa &
SUO e che cosa & mio, per vigilare su una somiglianza. Perché io non sono chiamato a guesta somi-
glianza, ma ad un'altra. Vediamo com'& questa fisionomia.

Non c'é sincerita sulla loro bocca: La bocca come sirumento di menzogna. E torniamo a quello
che abbiamo detto prima sulla menzogna.

E pieno di perfidia il loro - ore: Il cuore & pieno di perfidia, che & il volere il male. Nella versione
greca noi leggiamo: il loro cuore & vano”. Ci pud sembrare piv al’acqua dirose come definizione,
ma non & cosi. La vera consistenza del male in quanto tale & la vacuitd, I'inconsistenza. 1l loro cuore
€ vano, quindi & strutturato sul vuoto, sul nulla, si nutre di nulla.

Ancora piv forte & I'immagine che segue.

La loro gola e un sepolcro aperto: Dalla gola si emettono i suoni ed & anche un passaggio per il
cibo, & un canale dall'interno all'esterno, uno strumento di comunicazione. Immaginate cosa deve
essere un sepolcro aperto. Occupato ed aperto. Questa gola emette odore di morte, immagini di
dissoluzione e soprattutto anche esprime I'aviditd di una gola aperta come se volesse inghiotiire
(la radice del male € I'aviditd). E come se I'uvomo, nella sua avidites di afferrare, di possedere, di
prendere per sé, non si rendesse conto di divorare, di dare morte. Non & questo il contatto che noi
siamo chiamati ad avere con il mondo, perché & un contatto che non solo d& morte al mondo, ma
la infroduce anche in noi.

La loro lingua e tutta adulazione: Un aliro aspetto di coloro che hanno orientato la loro vita sulla
vanitd del male; la lingua, quando non pud ingoiare, possedere, sbranare, usa un aliro metodo: la
lusinga, I'adulazione, che noi percepiamo come menzogna (a cui assistiamo anche nella vita socia-
le e politica); questa & un'astuzia ancora piv sottile per catturare I'altro. Se & riuscito a sfuggire alla
presa della mia gola, la lusinga lo fard cadere. Ed & lo strumento satanico per eccellenza, quello che
Satana adopera con Gesu nel deserto.

Condannali, o Dio, soccombano alle loro trame, per tanti loro delitti disperdili, perché ate sisono
ribellati. Siamo ad uno snodo. Questo versetto viene annullato nei breviari, oppure viene messo in
corsivo, perché & una c.d. imprecazione. Ebbene, se ci fossero piU imprecazioni di questo genere,
saremmo molto piu equilibrati: “ci manca la capacite dell'imprecazione”. L'imprecazione di questo
versetto & I'imprecazione conftro il male e questa mancal

Come il Battista, che diceva: “Razza di vipere! Chi vi ha suggerito di sfuggire all’'ira?”. Chivi ha
detto che voi non dovete essere puniti nella vostra malvagiia? Chi ce lo ha detto? La menzogna,
soltanto la menzogna, che impedisce all'uomo la vera conversione, che & significata in questo ver-
setto.

Qui & chiarissimo che la condanna di Dio non & quel fulmine che cade dall’alto e stende il pec-
catore, ma ¢ lo sbugiardare la menzogna del male, il falimento delle frame del male. E guai se il
cristiano non pregasse perché falliscano i disegni empi dell'vomo. Che preghiera sarebbe se non ci
fosse questa invocazione, che & detta imprecazione (perché & come se fosse una "maledizione")?2

Nella Bibbia la maledizione non & mai una forza che punisce I'vomo, ma & la condanna del male
nell'vomo.

Sta dicendo: “fai fallire le frame del male™.
Disperdili: A me piace tantissimo, perché la forza di coloro che operano il male € I'unione. Se

sono dispersi, questa menzogna si frantuma, perde forza. Vi ricordo I'episodio di Genesi 11, la Torre
diBabele: che cosa ha fatto il Signore di fronte a quell'empieta? E venuto e li ha dispersi. Avere una

32




scopro che
wiappartiene.
eparato solo
o dice, non e
anti franquillo.
e il commino
bladdove Tu

un sepolcro
Dio, il sclmista
ingue, come
Bche cosa e
guesta somi-

o a quello

lla versione
definizione,
llioro cuore

gggio per il
Cosa deve
magini di
Inghiottire
Sedere, di
0 che noi

ondo, mal

ita sulla
Efodo: Ia
flid socia-
gire alla
Uello che

85isono
NEesso in
i0enere,
llquesto

i Vi ha
0gna,
310 ver-

il pec-
0l se |
£lon
0 e”]e
Male

. Se
UTorre
*Ung

sola lingua nel male & meglio? O non & meglio avere piv lingue nel bene, nel senso che ogni lingua
e in grado di comprendere I'alira attraverso I'amore e la comunione? Una sola lingua nel male vuol
dire che non c'é scampo e il Signore e sceso ed ha disperso gli vomini che parlavano una sola lingua
nel male, perché si erano ribellati a Lui, rifivtando la gratuitd dell'amore di Dio. Questa & la ribellione.
All'vomo sembra strano di non dover pagare niente in cambio a Dio. Questo nella nostra cultura &
una cosa importantissima; ci sembra che dobbiamo sempre ripagare, ma il Vangelo & su basi com-
pletamente opposte: Gesv nel Vangelo ci chiede di invitare coloro che non possono ricambiare,
perché cosl il nostro amore & gratuito. Gli uomini che si sono ribellati a Dio non hanno riconosciuto la
Sua gratuita, quindi cadono nella menzogna, nell'omicidio.

Ora si apre veramente uno spiraglio in questa preghiera. E una preghiera del mattino, ma ab-
biamo I'impressione che il salmista abbia iniziato o pregare ali'aurorg; il mattino, la luce, la vediamo
adesso. E una luce che spunta nel cuore del salmista che comincia a rendersi conio di quale sia la
sua ereditd.

Gioiscano quanti in te si rifugiano, esultino senza fine. Tu li proteggi e in te si allieteranno quanti
amano il fuo nome. Chi € il giusto? E colui che fa le cose bene, che merita la ricompensa? Nol. |i
gdiusto e colui che si rifugia in Dio. Ricordo Ia figura di Giuseppe, detto “vuomo giusto". Questo vuol
dire. E allora, nel rifugiarsi in Dio riceve qualche cosa che fa parte di Dio, che & intimo di Dio, perché
la gioia & la vera eredité dell'uomo: & Ia comunicazione dell’intimo di Dio. Che cosa da gioia? Non
una gioia effimera, ma una gioia cosi? Questa gioia ha la sua radice in Dio ed & lo Spirito Santo.

Esultino senza fine: nella Lettera di Giacomo si parla di “perfetta letizia”, di cui parla anche Fran-
cesco d'Assisi. La perfetta letizia & propria dell'uomo che nella prova si rifugia in Dio. Non c¢'é& altro.
Ciinganniamo se cerchiomo qualcos’altro; non svanisce la prova, non ci vengono date chissa quali
dimostrazioni di potenza di Dio, restiamo esaftamente nella nosira condizione, i dove siamo chia-
mati a vivere; ma rifugiandoci in Dio conosciamo la gioia, perché vediamo in Lui la nostra stessa
immagine. Questa gioia & per noi, & I'ereditd che spetta a noi.

Tuli proteqgi e in te si allieteranno quanti amano il tuo nome: quiio miriferirei piuttosto alla versio-
ne greca. Definisce I'eredita: “Tu porrai lo tua dimora in loro, e si glorieranno in te quanti amano il tuo
Nome". Tu porrai la tua dimora in loro: questa & I'eredita. Come dice Gesu nel Vangelo di Giovanni:
“chimi ama osserverd la mia Parola, e il Padre mio lo amera, e noiverremo aluie prederemo dimora
presso dilui"(Gv 14,23). L'eredita & per me che divento dimora di Dio o non &, piuttosto, quella eredi-
G che Dio ha scelto per sé2 Ecco dove sono le due eredita: la mia eredita non & una cosa diversa:
Dio ereditd qualche cosa da me, eredita una dimora, ed io eredito il Suo Spirito, Ia gioia.

Signore, tu benedici il giusto: come scudo Io copre la fua benevolenza. |l Signore benedice |l
giusto attraverso quella gioia, una unzione interiore nel senso che la conosce solo chi la prova e,
non conoscendola nessun aliro, questa benedizione di Dio non & un distintivo, non & un'apparenza
che conta, perché & qualcosa che & dentro: & I'essere diventati eredi di Dio e allo stesso tempo
ereditd di Dio. E questa benedizione ha una luce particolare, & la luce che viene da una corona.
Cerchiamo di capire in che senso. La versione greca non parla di scudo della benevolenza. Questa
benevolenza & il compiacimento presente spesso nei Vangeli: lo sentiomo cantare dagli angeli a
Betlemme, lo sentiamo proclamato dalla voce del Padre nei tre racconti del Battesimo di Gesu ("in
te mi sono compiaciuto, ho posto la mia benevolenza”). Questa benevolenza la nostra bibbia Ia
chiama il nostro scudo: ci copre con uno scudo, perché la benevolenza di Dio & la nostra corazza,
protezione contro il male. La benevolenza di Dio ci separa dal male. Ma la versione greca ha qual-
cosa di piu. Dice: "come di uno scudo, del tuo compiacimento ci haiincoronati”. C'é una corona: la
benevolenza, il compiacimento di Dio & una corona., B qualche cosa che diventa per noi un segno
regale; I'vomo che prega qui pud essere I'ulfimo poveraccio del popolo di Israele, pud non avere
mai credibilita presso gii altri, ma sa di avere una corona. Questa corona ¢ il compiacimento di Dio.
Viricordo come riferimento, nelle Lettere dell’ Apocalisse (Apocaiisse 2, 11) la lettera alla Chiesa di
Smirne dice: “riceverai la corona delia vita". £l compiacimento di Dio, ricevendo il quale noi sap-
piamo che siamo visti dal Padre come immagine e somiglianza del Figlio nel Battesimo; & come se
noi, nella nostra lotta, nel nostro essere immersi € poi emergere dalla lotta con le complicita del male
fuori e deniro dinoi, siamo incoronati dal Padre cosi come il Figlio quando & sceso e poirisalito dalle
acque del Giordano. E il nostro Battesimo: la vita battesimale & questa corona; ma questa corona
& anche il segno del martirio nella Chiesa e il martirio non & solo quello cruento, ma & Ia lotta del
credente confro la menzogna; & la lotta di colui che crede che I'unica realtd sia il bene e il resto
sia menzogna; ma nella misura in cui credo in quella menzogna, i suoi effetti diventano sempre piu
concreti. £ allora, come faccio poi a rendermi conto che sonc effetti illusori, che non toccano Ia
sostanza della natura umana, ma solo la contingenza della natura umana, quello che & in questo




momento, nella storia?

Quando ci vedremo, la prossima volta, sard gid I'inizio dell’ Avvento. Riflettendo su questo Salmo,
possiamo leggerlo come un invito alla conversione, ma un invito forte, alla maniera con cui il Batti-
sta diceva: “Razza di vipere! Chiviha detto che voi dovete sfuggire all'ira?”. E questa Parola noi la
recepiamo (perché siamo malati futti di mania di persecuzione) come una condanna, un giudizio,
qualcosa che ci pesa addosso. Noi non vogliamo sentire queste parole nel Vangelo. Quando il Bat-
fista parla dell'ira di Dio, non si riferisce alla distruzione dell'vomo, ma alla sua rigenerazione con la
distruzione del male: & questa la prospettiva in cui noi dobbiamo entrare.

Salmo 6

1 Almaesiro del coro. Per strumenti a corda. Sull'ottava.
Salmo. Di Davide.

2 Signore, non punirmi nel tuo sdegno,
non castigarmi nel fuo furore.

3 Pietd dime, Signore: vengo meno;
risanami, Signore: fremano le mie ossa.

4 L'anima mia e tutta sconvolia,
ma tu, Signore, fino a quando...2

5 Volgiti, Signore, a liberarmi,
salvami per la tua misericordia.

6 Nessuno tra i morti fi ricorda.

Chi negli inferi canta le tue lodi2

Sono stremato dai lunghi lamenti,

ogni notte indndo di pianto il mio giaciglio,

irroro di lacrime il mio letto.

8 I 'miei occhisi consumano nel dolore,
invecchio fra tanti miei oppressori.

9 Via da me voi tutti che fate il male,
i Signore ascolia la voce del mio pianto.

10 I Signore ascolta la mia supplica,
il Signore accoglie la mia preghiera.

11 Arrossiscano e tremino i miei nemici,
confusi, indietreggino all’istante.

~N

Dobbiamo considerare quesio Salmo come un Salmo per I'Avvento, anche se apparentemente
non ha nessun appiglio, poi ci accorgiamo che c'é. Tutto dipende da come noi consideriamo I' Av-
vento. L'invito & di considerarlo come un tempo di conversione. Non solo in Oriente, ma anche da
noi con S. Francesco d'Assisi, quel periodo che precede il Natale & detto “quaresima”. Quaresima
non & solo quella di Pasqua, quindi.

Quaresima di Natale: tfempo di preparazione, di conversione, per cui questo Salmo ci aiuta in
modo particolare, perché mette in scena un uomo che grida, un uomo che invoca I'aiuto del Signo-
re in una situazione di sofferenza grande che viene presentata nella fradizione dei padri come una
sofferenza fisica: & il lamento del malato, dell'infermo, & il Salmo di un uomo che & stitolato da una
sofferenza fisica. Ma al tempo stesso questo & il primo dei sette Salmi penitenziali del Salterio. E allora
capite che c'é qualcosa che subito ci interpella: come mai il grido di un uomo malato & al fempo
stesso un grido di pentimento? Che nesso c'é tra la malattia fisica e guella morale o spirituale? Tra
la malattia e il peccato dell'uvomo? E chiaro che quest’'uomo ci presenta un coinvolgimento totale
della sua persona; ci pud aivtare a considerarlo come il lamento di Adamo; & Adamo, I'vomo;
ogni uomo che prende coscienza della condizione umana. La condizione di Adamo & quella della
constatazione di una miseria immediata, concreta, una miseria fisica. C'e un limite molto evidente
nella mia vita, che mi conduce quasi alla morte, questa potrebbe essere I'esperienza della malattia:
un passaggio dalla vita alla morte, che io vivo nel mio corpo, ma nel mio corpo sperimento anche
che questo rischio mortalte € la conseguenza di un peccato che & cosi remoto, profondo, rimosso
che non lo so piu definire; non saprei neanche piU dire cosa ho fatto, altrimenti direi "pietd di me
perché ho fatto questo, quest'altro, perché sono cosl”. Quest' uomo non dice nulla di tutto questo,
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considera I'esperienza della sua malattia come una correzione del peccato. Dobbiamo stare molto
attenti a interpretare rettamente per non cadere nel fatalismo (tipico di una certa nostra cultura
meridionale) e cioé: I'uvomo malato, I'vomo che fa un'esperienza molto forte di dolore, se Dio gliela
ha mandata un motivo ci sard! Sotto sotto il nostro ragionamento € questo, ed in fondo anche i nostri
fratelli ebrei interpretavano cosi. Ricordate il lamento di Giobbe? Gli amici gli dicevano: "Guarda
che se stai cosi male, e perché avrai fatto qualcosa, alfrimenti non potrestil”. Noi invece non pos-
siamo cadere in questo tranello. E un tranello che diventa un nemico spirituale, una tentazione; noi
cerchiamo invece dileggere questo Salmo con I'ascolto e la compassione che ogni uomo merita e
richiede nella sofferenza, sapendo che ascoltando Adamo noi ascoltiamo la nostra stessa condizio-
ne umana e nello stesso tempo sapendo che ascoltando il lamento di Adamo noi cirendiamo conto
di cid che ha veramente fatto e realizzato 'altro Adamo, che & il Signore Gesu. E questo Salmo ci
mostra questo passaggio; ci permette diinterpretare questa figura alla luce di molti brani evangelici,
che man mano vi dird. Voi sapete che il titolo del Saimo fa parte del Salmo.

Al maestro del coro. Per strumenti a corda. Sull'oftava. Salmo. Di Davide. Cosa vuol dire sull’ot-
tava; & una nota, innanzitutto, ma al di Ia di questa osservazione immediata ci dice la tradizione
ebraica che ci sono tre Salteri (cetre) nelia tradizione con cui intonare le lodi: uno e I'arpa a sette
corde (guella che viene usata nel Tempio, quella della storia dell'uomo, quella ordinaria della liturgia
quotidiana nel Tempio, quindi & la quotidianita dell'uomo); poi c'e | cetra a ottocorde, € la cetra dei
tempi messianici, della venuta del Messia, perché ['ottava corda indica la venuta del Messia, anzi,
se questo brano, questo lamento, & cantato suonando I'ottava corda del Messia, possiamo dire che
quello che risuona in questo Salmo & il Messia che risuona atffraverso il lamento di quest'uomo.

Ma allora i tempi messianici sono cosie Il tempo del Messia € il tempo di grido di dolore, della
sofferenza del corpo e dell'anima? Noi avevamo un'altra impressione: che il tempo del Messia fosse
il tempo della liberazione; e invece no. Dice proprio la tradizione ebraica che i tempi messianici sono
i tempi del dolore, i tempi delle doglie quindi del dolore. Siamo di fronte al mistero del Messia che
viene, quindi siamo di fronte ad un Salmo per I'Avvento. C'é un riferimento nella Bibbia che parla
della cetra a ofto corde, ed & un riferimento importante che si frova nel primo libro delle Cronache.
1 Corinzi 15: racconta I'ingresso dell' Arca dell’ Alleanza, con le Tavole della Legge, nella Tenda che
Davide ha fatto solennemente erigere a Gerusalemme per il Signore (il Tempio verra eretto da Sa-
lomone). Davide, all'inizio del suo regno, vuole infrodurre I' Arca, sacramento della presenza di Dio,
a Gerusalemme; se il re sta a Gerusalemme anche il Signore ci deve stare. C'e la processione di
ingresso accompagnata dai suonatori, dal coro e dai sacerdoti e leviti e sisuona I'arpa a ofto corde,
perché il Signore viene nel luogo che ha scelto e questo luogo & il monte Sion.

Signore, non punirmi nel fuo sdegno, non castigarmi nel tuo furore. Vedete che questo versetto
subito ci mosira un uomo spaventato dal castigo, dalla interpretazione del suo male come correzio-
ne e castigo del Signore. | verbi sono chiarissimi: punirmi, castigarmi, sdegno, furore. Ma quest’uomo
e consapevole di meritare I'ira di Dio? Questo Salmo non & una protesta di innocenza, implicitamen-
te fin da guesto versetto I'uomo riconosce la sua condizione di peccatore, anche se non sa definire il
peccato; & la figura di Adamo che ci parla in maniera pit immediata, perché il peccato di Adamo,
il peccato della condizione umana, I'orgoglio, prende una vastita di sfumature grandissima; non &
necessario vedere quale sia il peccato personale di quest'uomo, ma € importante vedere che lui,
nell'esperienza del dolore che vive, riconosce la correzione di Dio. Questa correzione dobbiamo
infenderla rettamente.

Sdegno e furore (ira, ardore, dicono anche il festo ebraico e greco): I'ira di Dio non & alfro che
la gelosia del’amante; la sua ira & la sua gelosia, che si manifesta quando la creatura amata e
infedele, cioé quando I'vomo & idolatra. L'infedelid & avere un aliro sposo, tradire I'amante che &
Dio. In quesio primo versetto noi sicmo davanti ad un uomo che & consapevole di stare subendo
una correzione che non & una misura di ingiustizia, una forma di fatalismo, ma che & la gelosia di
qualcuno che lo ama.

Pieta di me, Signore: vengo meno; risanami, Signore: tremano le mie ossa. Eil grido della pieta
("pieta di me"), dire vengo meno: vedi in greco dove & detto “sono malato di astenia”, la malattia
e lo sfinimento, la mancanza di forza, venir meno. Non da una causa diversa, parla di un venir meno
e il nostro riferimento & Lazzaro. Quando le sorelle mandano a dire a Gesu “il tuo amico € malato”
usano in greco proprio questa parola “astenico”, “il fuo amico & astenico"”, non dicono la causa
della malattia; la malattia dell'vomo & la mancanza di forze, il venir meno della forza. La forza vitale
¢ in diretto rapporto con la comunione con Dio e quest'uomo lo sa; la mancanza di forze indica un
allontanamento dalla sorgente, dalla fonte del nutrimento.
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Risanami, fremano le mie ossa: ecco qual & la mia malatiio, guariscimil Il verbo tre
significativo; I'astenia € una vera malattia quando impregna tutta la vita e qui la im
punto che tremano le ossa; nella anatomia biblica Io scheletro contiene I'anima, che st
vedi i ladroni crocifissi a cui, per farli morire prima dello Shabbat rompono le ossa, cos|,
le gambe secondo la fradizione ebraica I'anima vola via. Qui non si parla di sg
mito delle ossa. Vuol dire che tutto il mio interno frema come se avesse la febbr
notare che nella Bibbia si frema interiormente quando ci si frova di fronte al mistero di Dio S
manifesta, allora I'uomo & preso da fremore. Come al monte Sinai, quando il popolo vede fremare
i monte perché il Signore & sceso sul monte dove c'é Mose. Il tremito indica la percezione di una
Presenza. In questo sfinimento, nonostante tutto, io ho la percezione di una Presenza; non tremo per
la febbre, ma perché sono abitato, visitato nel mio sfinimento.
L'anima mia é tutta sconvolta, ma tu, Signore, fino a quando? E ¢

ydesso lo dice in maniera chiara:
“l'anima & sconvolta" (“affitta”™ dall'ebraico). E in un grande turbamento, & sottosopra, perché si
rende conto di essere ad una svolta veramente importante della sua esisienza. Si rende conto di
non poter banalizzare quello che sta vivendo, di non poter considerare questo sfinimento come una
forma di depressione passeggera, come un fenomeno che come & venuto passa.

Quando grida “fino o quando...2": non esprime il verbo; il senso & chiaro, pero quando si par-
la di sconvolgimento dell'anima noi abbiamo I'immediato riferimento al turbamento di Gest "ora
I'anima mia & turbata” (due volte in Giovanni 12e13). E lo stesso verbo in greco. Perché quic'é un
trapasso da affrontare, ecco perché I'anima & turbata: ¢’'& una morte da affrontare.

Volgiti, Signore, a liberarmi, salvami per la fua misericordia. Quesio verbo Volgiti o ritorna, & in
ebraico il verbo della conversione “shuv". E una bella audacia per un uomo dire al Signore "conver-
fitia me"l Come & possibile2 Dice "girati, volgiti verso di me", perché la percezione della lontananza,
questo senso di abbandono, questo timore che il Signore sia voliaio dall’ alira parte, in fondo & que-
sto il vero crogiolo della prova: I'esperienza dell'abbandono. Eppure poco prima ha detto “tremano
le mie ossa”, sente una Presenza; questa & una solitudine abitaia, in cui I'uomo non & abbandonato
ase stesso, ma deve dare un nome a questa sua esperienza di desolazione. Si fratta di una liberazio-
ne, lainvoca e invoca la salvezza per la Sua misericordia.

Torniamo alla consapevolezza del peccato; chiede una liberazione ed una salvezza che pPOss0-
no avvenire solo per una misericordia del Signore. Quindi si confessa peccatore, penitente; sta a noi
comprendere che cosa & questo nodo che lo corrode. Mi sembra — per quello che segue - che si
possa dire cosl. Le grandi tentazioni dell’uomo sofferente sono due:

La prima: Il vittimismo, il ripiegamento su di sé, in modo tale da arrivare quasi alla mania di per-
secuzione, a un senso di essere perseguitato ingiustamente da Dio. E mi impedisce di ritfrovare la
comunione con Dio, perché essere vitiima & mettersi al centro, impedendo a Dio di occupare quel
centro, perché ci sono io.

La seconda: & pib subdola, & difficile percepira. E quella del protagonismo. L'esperienza del
dolore &€ come una identita che io ho, non la vorrei ma me la ritrovo e diventa una cosa mia, che mi
gestisco io e guai a chime la tfocca la mia sofferenzal La mia sofferenza sono io e mirende “rivale”
di Dio; io sono il protagonista, mi abbraccio questa sofferenza come una ricchezza da cui non voglio
separarmi, che non voglio consegnare. E mia. E questo vuol dire una prigionia terribile, I'uomo resta
imprigionato nella sua stessa sofferenza. E Dio aspetta solo che I'vomo riesca a consegnare la sua
sofferenza. Di qui nasce un atteggiomento di giudizio nei confronti del Signore: "non vuole liberar-
mil", mentre sono io che non riesco ad offrire la mia vita. La salvezza e la liberazione, in questo caso,
€ un puro atto di misericordia; quando quest'uomo dice a Dio “Riforna, gira il tuo volto verso di me"
& come se glidicesse: “questo perTe € il momento diriconoscere in me il Tuo volto”, “riconosci in me
il Tuo Volto ed io sard salvo™, perché vuol dire che il mio volio appartiene a Lui.

Nessuno fra i morti ti ricorda. Chi negli inferi canta le tue lodi? Improvvisamente si parla di morte.
C'é un limite che & proprio quello fra la vita e la morte e quest'uomo sa di essere su questo limite;
allora dice a Dio “Tu non puoi volere che io muoial A cosa i serve che io muoiaq, tra i morti non fi
ricorda nessuno!”. C'é da capire: che cos'é la morte vera? E I'oblio, la dimenticanza di Dio; essere
morto veramente € I'incapacita diricordarsi di Dio, la morte & quella esperienza che io faccio nella
mia condizione umana quando dimentico Dio. E come se quest'uomo dicesse che sta vivendo
I'esperienza della morte. Chi & quel morto che pud cantare le Sue lodi, se la morte & dimentican-
za del Signoreg Non & possibile nella morte cantare le lodi di Dio. Ma chi & che, stando negli inferi
. canta le lodi di Dio¢ Per la fede ebraica il luogo del morti, lo Sceol, & assenza di Dio. Quindi noi
potremmo dire che quest'uomo & coerente con la fede ebraica. Ma noi leggiamo i Salmi a partire
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dalla Resurrezione di Cristo. C'e una icona che si chiama la Discesa agli Inferi dove si vede il Signore
che trae fuori dall’abisso Adamo ed Eva; & Colui che tiincontra in questa condizione di inferi dove tu
sei disceso. Solo cosi € possibile negli inferi cantare le lodi di Dio, & possibile solo a chi sperimenta che
Qualcuno € venuto a liberarti. C'e un Padre spirituale del secolo scorso, Silvano del monte Athos,
che ha sperimentato proprio questo nella sua vita, una grande desolazione in cui il Signore gli dice
sstai negli Inferi e non disperare”, stai nel regno dei morti, condividi con i morti questa esperienza di
abbandono, ma non disperare. Come si fa a non disperare, se non sapendo di essere visitatie

sono stremato dai lunghi lamenti, ogni notte inondo di pianto il mio giaciglio, irroro di lacrime
il mio lefto. Improvvisamente una inondazione di lacrime. Lamenti e lacrime. E notte; e la notte &
la dimensione in cui la sofferenza si acuisce. Ma improvvisamente una sorgente di lacrime e allora
quest’uomo si accorge di essere vivo: le lacrime sono il segno della vita spirituale, il contrario della
morte; sono il segno che il cuore € spremuto e si sbriciola. E le lacrime sono una benedizione, a tal
punto che c'e la beatitudine che, nel testo greco e latino & “Beati coloro che piangono, beatii pian-
genti”. E un pianto che mi ricorda di avere gia fatto un passo avanti nel frapasso; questo frapasso
& una esperienza di vita e non di morte. Perché sono stato visitato e sono stato liberato. Il pianto di
Gesu nei Vangeli € un riferimento importante. Gesu piange due volte.

Lc 19: davanii a Gerusalemme mentre sta per scendere dal monte degli Ulivi per entrare. Piange
su Gerusalemme perché non ha riconosciuto il tempo della visita; il pianto dello Sposo addolorato
perché la sposa non ha riconosciuto la visita e la respingera.

Gv 11: Gesu scoppia in pianto davanti al sepolcro di Lazzaro.

C’'é da leggere in questo pianto tutto il pianto di Adamo che piange per cio che ha irimedia-
bilmente perduto, il pianto della sofferenza dell’'uomo nella desolazione e nella sofferenza infernale,
fino a GesU che scoppia in pianto proprio davanti al sepolcro. Perché ha risposto a questa invoca-
zione: “Volgiti, Signore, a liberarmi, salvami per la tua misericordial™ Ha riconosciuto in quel morto nel
sepolcro da quatiro giorni il Suo stesso Volto, il suo sigilio, la sua impronta; piange perché I'vomo, sua
immagine, & ridotto cosi. E uno scoppio di pianto, non & solo commozione del Signore per la morte
dell'amico (noi tendiamo froppo a psicologizzare tutto): Gesu & uomo e Dio € non ¢'e nessun even-
to della sua vita che non sia umano e divino insieme e qui c'e il pianto di Diol.

| miei occhi si consumano nel dolore, invecchio fra tanti miei oppressori. Gli occhi si consumano,
& come se fosse lo spettacolo del dolore che mi consuma gli occhi, perché vedo solo questo dolore.
E dice che “invecchia”, cioé che tutta la sua vita si consuma e non solo gli occhi, fra fanti nemici
(dice I'ebraico ed il greco). Vedi Mt 6, 22: “I'occhio e lucerna del corpo”. Se il tuo occhio ha come
oggetto di contemplazione solo il tuo dolore, allora tutio il tuo corpo sara nella fenebra; quello che
I'occhio contempla si inferiorizza, diventa la reaita di futta la persona, quello a cui & rivolto il mio
sguardo diventa I'orientamento di tutta la mia vita.

Via da me voi tutti che fate il male, il Signore ascolta la voce del mio pianto. Quic’'e un sussulto,
una imprecazione ed un esorcismo. Quest'uomo ha gid percepito che il Signore viene dove lui g,
nella sua desolazione, ma non per quesio si sente liberato, non per questo si sente guarito, perché Iui
deve fare un passo. Il Signore viene, ma io devo voler corrispondere a questa venuta con un anate-
ma, dicendo “via da me voi tutti operatori di iniquita”. Non immaginiamo una persona che inveisce
contro altre persone, perché qui si fratia dei nemici spirituali, dicono i Padri. Un uomo non pud dire
ad un altro uomo *tu sei operatore di iniquitd”, pud dirlo solo ai suci nemici interiori. £ un discernimen-
to fondamentale. Troviamo questa definizione, “operatore di iniquitd™, in Mt 7 e Lc 13; & Gesu che
dice cosi ai farisei, perché sono coloro che dicono e non fanno la volontd del Padre; sono gliipocriti,
coloro che non consegnano la loro sofferenza, sono i protagonisti, gli attori con la maschera, che
dicono “tutti mi hanno abbandonato, e me la vedo io con la mia sofferenzal™. E cosi, sono prigio-
nieri del suo inferno. E poi dice il Signore ascolta il pianto: sa che la mia intenzione piu profonda & di
essere liberato e guarito. Dice chi crede che Lui ascolta e questo “via da me™ & un esorcismo vero e
proprio, la capacita di un uomo di dire no al male che & dentro di lui.

E qui c'e la svolia tanto attesa.

Il Signore ascolta la mia supplica, il Signore accoglie la mia preghiera. Prima lo diceva ai nemi-
ci, adesso 1o ripete a se stesso perché ha sperimentato che & vero. Il Signore ascolta ed accoglie.
Come ascolta Diog Ascolto - Accoglienza



Ascolto: Che idea abbiamo dell'ascolto di Dio? E un punto cruciale. Gid un riferimento puod esse-
re Es 3,7 dove Dio dice a Mose: “Ho ascoltato il grido del mio popolo, sono sceso a vedere™. L’'ascolto
del Signore ¢& fino in fondo, accoglie e viene, vuole rendersi conto; nella storia della salvezza si attug
al massimo grado nell'incarnazione. Il massimo ascolto. Ascolta a tal punto da farsi uomo per ascol-
tare ad accogliere fino in fondo il lamento dell’vomo.

Accoglienza: cosa vuol dire? Accogliere non vuol dire semplicemente entra nella mia casa, ma
anche entra nella mia vita. La mia preghiera entra nella vita del Signore, il Signore diventa Luiil luogo
di quella preghiera, a tal punto che noi possiamo identificare il nostro lamento, grido e sofferenza
conilsudore disangue di Gesu nel Getsemani. Dio accodlie la preghiera di Adamo fino al punto che

diventa la sua, la sua preghiera e il suo lamento. Accogliere vuol dire fare proprio, perché io posso
credere di accogliere rimanendo estraneo.

Arrossiscano e fremino i miei nemici, confusi, indietreggino all'istante. Un'alira imprecazione...
benvenuta...l. Perché quisi tratta di capire che quest'uomo augura ai suoi nemici interiori di arrossire
e fremare. Uno si vergogna quando & smascherato nelle sue menzogne, allora arrossisce. Noji do-
vremmo sempre augurare a noi e agli altri di vergognarci, perché allora vuol dire che abbiamo capi-
to dove la nostra vita & fallace, dove mente. Tremare € percepire I'ira di Dio, la gelosia dell'amante.
E un augurio di conversione.

Confusi: perché non hanno pit possibilites di ribattere;

Indietregaino all'istante: vedi Gv 18 all'arresto di Gesu i soldati avanzano con Giuda e appena
Gesu dice “lo Sono™, indietreggiano e cadono all'indietro. | nemici indietreggiano davanti al Signore
che si manifesta. E la manifestazione del Signore.

Trale figure che potete anche rivedere riguardo a questo Salmo c'é quella dell'vomo incappato
nei briganti e raccolto dal Samaritano. Quello che conta & che noi comprendiamo perché questo &
un Salmo penitenziale: la vera guarigione dell'vomo & quella dalle due tentazioni del vittimismo e del
protagonismo, di cui la seconda & la piU subdola. Tutta la persona di quest’'uomo, che tremava fin
nelle ossa, era consapevole di una Presenza nella sua desolazione, ma non riusciva ancora a crede-
re che il Signore fosse venuto fino a li, e questo sirivela solo alla fine, quando riesce a fare un passo e
a dire “via da me, voi tutti operatori di iniquita!”. E cosi vediamo che il dolore dell'vomo, di Adamo,
in realta & il dolore di Dio; non dobbiamo avere paura di questo termine che molti teologi rifiutano,
perché si ribellano all'idea di una sofferenza di Dio. Noi non conosciamo neanche un milionesimo
delle possibilitd che ha lo Spirito si aderire alla nostra sofferenza umana; non possiamo assolutamen-

te escludere questa sofferenza di Dio che non & aliro che I'ospitalitcs di Dio. Lui accoglie I'vomo con
futto il suo dolore, non gli dice “lascialo fuori dalla porta perché io sono puro spirito impassibile!”. Gli
dice: "Vieni con il tuo dolore, anzi... vengo io”. L'ospitalita & questo duplice movimento: venuta e
presa con sé, assunzione dell’uomo. Non ¢'é un altro motivo di salvezza. Noi possiamo dire cosi, con
il Vangelo di domani, che ogni uomo (ogni carne) vedrd la salvezza di Dio.

Ogni vita guarira dagli occhi consumati, che fino ad
ora hanno contemplato solo il dolore e quando
finalmente riesco a contemplare nel mio dolore un
Alfro che e venuto ad accogliermi cosi, ad assumere
il mio dolore, i mie occhi sono guariti e se I'occhio &
luminoso tutto il corpo & nella luce.

Saimo 7

Lamento che Davide rivolse al Signore per le parole di Cus il Beniaminita.
2 Signore, mio Dio, in te mi rifugio:
salvami e liberami da chi mi perseguita,
3 perché non mi sbrani come un leone,
non mi sbrani senza che alcuno mi salvi.
4 Signore mio Dio, se cosi ho agito:
se '€ iniquitd sulle mie mani,
5 sehoripagato il mio amico con il male,
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se a torto ho spogliato i miei avversari,

6 il nemico m'insegua e miraggiunga,
calpesti a terra la mia vita
e frascini nella polvere il mio onore.

7 Sorgi, Signore, nel tuo sdegno,
levati contro il furore dei nemici,
alzati per il givdizio che hai stabilito.

8 L'assemblea dei popoli ti circondi:
dall'alto volgiti contro di essa.

9 Il Signore decide la causa dei popoli:
giudicami, Signore, secondo la mia giustizia,
secondo la mia innocenza, o Alfissimo.

10 Poni fine al male degli empi;
rafforza I'uvomo retto,
tu che provi mente e cuore, Dio giusto.

11 La mia difesa & nel Signore,
eglisalva i retti di cuore.

12 Dio € giudice giusto,
ogni giorno si accende il suo sdegno.

13 Non torna forse ad affilare la spada,

a tendere e puntare il suo arco?

14 Si prepara strumenti di morte,
arroventa le sue frecce.

15 Ecco, I'empio produce ingiustizia,
concepisce malizia, partorisce menzogna.

16 Egli scava un pozzo profondo
e cade nella fossa che ha fatio;

17 la sua malizia ricade sul suo capo,
la sua violenza gli piomba sulla festa.

18 Lodero il Signore per la sua giustizia
e cantero il nome di Dio, I'Alfissimo.

Non & facile questo Salmo, come tutii i Salmi noi dovremo ascoltare vari livelli, e poi cercare di
capire cosa questo Salmo ci dice oggi: & questo quello che conta. Il primo livello & quello storico:
riguarda le vicende di Davide per cui ¢'é una storia, ma a noi non interessa la storia di Davide in se
stessa, ma come profezia. Il secondo livello € quello del Cristo: in questo Salmo, dicono i Padri, parla
Cristo nella sua Passione. Se noi, pero, ci fermassimo qui resteremmo tagliati fuori, perché e chiaro
che le proteste diinnocenza del Cristo nella sua Dcz"; one sono sue, in quanto 'innocente & Lui. Ma
perché riguardano anche noi2 In che s uomo come il salmista pud parlare di innocenza
senza mentire, visto che nessuno & g carla di uomini retti, innocenti...; dobbiamo
capire che cosa vuol dire per noi. Il t o quello della leftura personale, spirituale,
interiore.

0 .

Lamento che Davide riv
bra molto banale, ha un proble
“Salmo”, semplicemente; ma i

Signore per le parole di Cus il Beniaminita. Questo titolo, che sem-
1 grosso di interpretazione. La parola lamentoin greco & resa con
raico ¢'& una parola che vuol dire sbaglio. La traduzione ebraica
€ chiarissima: “Davide con o sbaglio, ed & importante capire quale sia”.

Secondo mistero: Cus il Beniaminita non esiste; ¢’é un “Cus”, che vuol dire “etiope”, ed & quello
che ha annunciato a Davide la morte di Assalonne, e ¢’é un “Chis”" Beniaminita che & il padre di
Saul. Accade anche a noi, spesso non diciamo esattamente le cose come stanno, ma qualcosa di
molto vicino, per evitare I'im; o; dicono la maggior parte dei rabbini: qui Davide vuole parlare di
Saul Beniaminita, figlio di Chis. Che sia una confessione di sbaglio o un lamento, quali parole di Saul
vuole dire il Salmista, parole che hanno ferito Davide o lo hanno indotto a commettere un errore?
Cisono alcune indicazioni, ma non molte, poiché Saul difficimente parlava direttamente a Davide,
di solito gliele mandava a dire tramite Gionata, Natan, ecc. C'é perd una volta in cui davanti a
Davide si & espresso manifestando la sua gelosia, in 1 Sam 18. Sono delle parole di gelosia, invidia..
ed é utile ricordarci che froviamo la parola invidia nel Vangelo di Marco (Mc 15,10), dove sidice che
Pilato sapeva bene che gli avevano consegnato Gesu per invidia. Questa e la testimonianza diun
uomo che si sente perseguitato. Vedremo come si rivolge a Dio, perché questo uomo che si sente
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perseguitato sa di avere un ascoltatore: I'unico suo ascoltatore é il Signore.

Signore, mic Dio, in te mi rifugio: salvami e liberami da chi mi perseguita. £ una confessione di
fiducia totale; non & un uomo che dubita, Iui sa a chi deve rivolgersi. Perd € un uomo che & in pe
lo di vita, un pericolo di vita che potrebbe essere fisico, perché minacciato di morte; qui potremmo
ritrovare il dolore del Getsemani, ma potrebbe essere - e questo & piv vicino a noi - minacciaio nelig
sua vita interiore. Il salvare indica la richiesta di essere sottratto ad un pericolo mortale, alla morte. ||
liberare indica un desiderio di liberazione come da una prigione; non basta essere salvato, chiedo di
essere liberato dalla paura, che & la vera prigione. Potremmo fare un riferimento. In Gen 32 quando
Giacobbe si prepara ad incontrare suo fratello EsaU a cui ha carpito la primogenitura, dopo tanti
anniritorna ed ha paura di affrontare il fratello. Non sa che nel frattempo il fratello ha fatto un cam-

mino interiore ed & pronto a riceverlo ed ha paura. £ qui che si colloca il bellissimo episodio della
lotta con I'angelo.

Perché non mi sbrani come un leone, non mi sbrani senza che alcuno mi salvi. Qui non si fratta
di un pericolo di minor conto. C'e qualcuno che ha il potere di sbranare la mia vita sono parole di
morte. Qualcuno che pud non essere (e spesso non &) una persona fuori da me, ma gualcosa che io
vivo che mette a rischio il mio equilibrio, la mia compattezza. Sbranare vuol dire fare o pezzi. Il rischio
& che la mia vita sia fatta a pezzi.

Senza che alcuno misalvi: una tentazione che c'é sempre; pud essere che io sia abbandonato
a me stesso in questo frangente, senza che alcuno mi salvi. E una possibilitd e qui ¢'é qualcosa del
dramma dell'abbandono del Salmo 22 (21). Siamo di fronte @ un movimento: quest’'uomo mentre
grida sta facendo un esame di coscienza: si inferroga sulla causa della persecuzione, non ce lo dice

esplicitamente ma si interroga su quale sia la causa della sua prova: da dove nasce? Iniziano alcuni
versetti intfrodotti da un “se”.

Signore mio Dio, se cosi ho agito: se c'é iniquita sulle mie mani, se ho ripagato il mio amico con
il male, se a torto ho spogliato i miei avversari. Egli dice che tutto questo non & accaduto: & un “se
imeale. Ma non & cosi... quest'uomo chiede il giudizio di Dio, chiede che il discernimento venga fatto
da Dio. Allora, se Dio interviene, io comprendero il motivo della mia prova. Se c¢'é iniquitd sulle mie
mani: vuol dire se io ho sparso ingiustizia, perché I'ingiustizia si sparge facimente. Se ho ripagato il
mio amico con il male: lett. in ebraico suona diversamente, sta dicendo “se ho reso male per bene a
chiviveva in pace con me”, cioé se ho ripagato col male colui che viveva in pace con me, se sono
stato ingiusto con il mio prossimo.

Se a torto ho spogliato i miei avversari: nell' AT I'avversario va vinto e spogliato, quindi come &
possibile dire “a torto"2 Qui il significato € questo: ¢'& qualcuno che & mio avversario? Non c'é un
motivo per umiliarlo, lo spogliamento & il segno dell'umiliazione e non c'é& nessun motivo valido per
umiliare un uomo, fosse anche I'avversario in persona. Vedi 1 Sam 24, quando Davide faglia il lembo
del mantello a Saul nella caverna e poi gli dice che poteva ucciderlo e non I'ha fatto, facendogli
vedere il lembo tagliato ... Davide cosi ha umiliato Saul: *potevo farlo e non I'ho fatto”. Ecco, compi
pure questo atto di pietd, ma non dirlo! Perché quel gesto & soltanto una simbolizzazione del deside-
rio diuccidere;il mantello infatti rappresenta la vita: & un gesto simbolico che mi fa esprimere quello
che non faccio materialmente.

Il nemico m'insegua e mi raggiunga, calpesti a terra la mia vita e trascini nella polvere il n
onore. “lo capird se ho fatto del male da quello che miaccadrd”. Quesia espressione & una formula
che esprime quello che nell’ AT & il giuramento imprecatorio, di cui un esempio si puod trovare in Gen
15, quando Dio si impegna con Abramo nella sua promessa di una discendenza; mentre Abramo
era li con tutti gli animali tagliati a metd (che simboleggicano i due contraenti) gli cade addosso un
grande forpore, segno della presenza di Dio e passa una fiaccola fumante in mezzo agli animaili ta-
gliati. E Dio che passa in mezzo dicendo: “lo mi assumo I'impegno di fare quanto ti ho promesso, se
no, che io diventi come questi animali”. E un giuramento che fa Dio. Questo che froviamo nel Salmo
€ un giuramento imprecatorio. Il fatto che sia I'vomo a esprimersi cosi ci fa capire che c'e qualcosa
che non funziona; & una posizione troppo sicura. Ecco perché i Padri della Chiesa preferiscono dire
che e Cristo che parla: lui pud dirlo. E a lui accadra proprio quello che dice, da innocente non da
colpevole.

Noi dobbiamo trovare delle rispondenze nella nostra situazione. Quest'uomo chiede la giustizia
di Dio, che in realtd noi contempliamo solo in Cristo, chiede guella giustizia che pud ottenere solo
nella fede. Per questo quic’e una pausa un po’ pesante. Quando lui ha appena pronunciato quelle
parole si ferma: “cosa ho detto"2 Vede visibilmente I'enormitd di cid che ha detto: se io ho fatto
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quello che ho detto (se ... se ... ), che io diventi come il serpente, calpestato a terra, che io mangi
la polvere, come il serpente. E perché non ci crede che lo dice, ma appena lo dice si rende conto
diguello che ha detto e ha paura, lo prende un’angoscia che noi capiamo nel versetto successivo,
che & un grido.

Sorgi, Signore, nel tuo sdegno, levati contro il furore dei nemici, alzati per il givdizio che hai stabi-
lito. E un grido, & una visione terrificante che ha avuto: “io cosa chiedo?" Corro il rischio di essere trat-
tato come il serpente, di essere figlio del serpente? Ricordate che Gesu nel Vangelo chiama i farisei
“figli della vipera"”, c'é una somiglianza. Vediamo questo grido. Innanzitutto ci sono questi fre verbi:

1. Sorgi, che vuol dire “risorgi”, in greco ¢ il verbo della Resurrezione. Dice nel tuo sdegno, e lo
sdegno di Dio & I'amore che ferisce, dice S. Agostino;

2. Innalzati, secondo la traduzione letterale dove noi abbiamo “levati”. Questo verbo e esatta-
mente quello che & in Nm 21 dove si parla del serpente innalzato e in Gv 12, dove Gesu parla
del suo innalzamento da ferra;

3. “Svegliafi" e non "alzati”, per il giudizio che hai stabilito.

Questi tre verbi ci mostrano che I'vomo che parla si € reso conto che c¢'é una giustizia che non
e in lui, ma che pud essere realizzata soltanto in queste fre azioni che sono quelle di Dio, che sono
quelle dell'impero del Figlio, della sua Pasqua. Perché lui ha chiesto la giustizia di Dio, ha chiesto il
Suo giudizio; il giudizio di Dio & I'lnnalzato, un'altra giustizia non c'é.

L’assemblea dei popoli ti circondi: dail’alto volgiti contro di essa. Qui abbiamo un improvviso
slargo: quest'uomo fino a ora ha parlato da solo con il Signore, ora improvvisamente & circondato
dall'assemblea dei popoli. E bellissima questa apertura, vuol dire che improvvisamente qualcosa si
€ spezzato in questo cuore che si apre e vede qual € la prospettiva vera, non della mia storia; non &
quella di una mia giustizia personale ma quella del riscatto di tuttii popoli. Quindil’assemblea (eccle-
sia, sinagoga, letteralmente) ti circondi. Noi dobbiamo tenere davanti agli occhi ormai I'immagine
dell'lnnalzato e contempliamo quindi questa assemblea dei popoli che sta attorno. Non va bene la
fraduzione “volgiti contro”, perché & “volgiti dall’alio”, o "“al di sopra", perché si parla dell'Innalzato.
Oppure € “a causa di essa volgi il tuo volto", cioe guardaci a causa dell'assemblea dei popoli, per
la loro salvezza guardacil

Il Signore decide la causa dei popoli: giudicami, Signore, secondo la mia giustizia, secondo la
mia innocenza, o Altissimo. Quiripete qualcosa che riguarda i popoli, il Signore & giudice dei popoli;
per quel che riguarda me, "“giudicami secondo la mia giustizia ed innocenza”, vuol dire secondo
quello che c'é in me di giustizia e di innocenza; e vuol dire anche che chiriconosce in sé stesso una
parvenza di giustizia e diinnocenza sa a chila deve. Siamo sempre di fronte a questa figura innalza-
ta: “"guarderanno a colui che hanno frafitto”, a Lui devo la mia giustizia e la mia guarigione. Ecco
da dove viene la mia innocenza e la mia giustizia. Ma il discernimento non € finito ...

Poni fine al male degli empi; rafforza 'uvomo retto, tu che provi mente e cuore, Dio giusto. Il Si-
gnore pine fine al male rafforzando I'vomo retto. Chi & mai I'vomo retto? E I'uomo che prega, che
invoca il Signore; nei Salmi I'uomo giusto non & colui che non ha fatto niente, ma colui che sirivolge
al Signore. Rafforza quell'vomo dentro di me!l Adesso per noi si apre anche la prospettiva paolina
dell'vomo vecchio e dell’'uomo nuovo: I'empio & I'uvomo vecchio, I'vomo retto e giusto & I'uomo
vecchio trasformato; I'empio non € una categoria assoluta, & la mia complicita con il male, che ha
bisogno di qualcuno che me ne separi, come quando due piante troppo vicine intrecciano le radici
hanno bisogno che qualcuno ad un certo punto venga a separarle. Questa & I'opera che deve
compiere Dio: separare le radici buone da quelle cattive. Il salmista chiede a Dio di passare al vaglio
non quello che fa (noi facciamo il male che non vogliomo e non il bene che vogliamo, dice S. Pao-
lo), ma guello che desidero fare e non ciriesco, quindila mente e il cuore, I'orientamento della mia
mente e del mio cuore. Chiede a Dio di saggiare quello. Qui c'é una figura esemplare per noi ed &
quella di Natanoele (Gv , 45-51). Quando Gesu gli dice “io ti ho visto sotto il fico”, vuol dire che ha
visto I'atteggiamento dell'israelita senza falsitd in lui come un'autentica intenzione e un'autentica
preghiera perché venga il Regno; in quest'uomo ha visto I'autentico desiderio che venga il Regno,
i Messia, che si compiano le promesse. Infatti Natanaele risponde a Gesu: “tu sei il Messia, tu sei il
Re d'lsraele!”. Questa ¢ la radice del suo cuore e della sua mente, solo il Messia poteva riconoscere
questo desiderio.




La mia difesa & nel Signore, egli salva i retti di cuore. Il mio scudo, il mio aiuto & nel Signore. “Egli
salva iretti di cuore': dobbiamo stare attenti a non leggerla tfroppo faciimente. Dio non i salvg per-
ché giusti, la presunzione della giustizia ci sta sempre addosso. Egli salva i retti di cuore non perché
sono retfti di cuore, ma perché Lui li salva. Il fatto di avere il cuore orientato verso di Lui non ci meritaq
la salvezza. Solo I'Innalzato ci merita la salvezza.

Dio e giudice giusto, ogni giorno si accende il suo sdegno. Adesso entriamo in un'altra prospet-
tiva. Dio e giudice giusto perché ogni giorno si accende la sua ira, come viene descritto 1o sdegno
di Dio?

Non torna forse ad affilare la spada, a tendere e puntare il suo arco? Sono immagini di guerra,
L'uomo vecchio non vuole essere toccato, invece deve essere trafitto, preso a frecciate, se no il
nostro uomo vecchio non muore e quindi non risorge. La spada € quella di Eb 4: "la spada a doppio
faglio che separa le radici le une dalle alfre & la Parola di Dio”. L'arco & il Suo Spirito.

Si prepara strumenti di morte, arroventa le sue frecce. Ma come & possibile che il Signore si
prepari strumenti di morte? Il piu grande strumento di morte del Signore & I'Eucaristia: “I'Eucaristia &
veleno” (G. Dossetti]. L'Eucaristia & il veleno dell'empietd, il veleno dell’uomo vecchio, & strumento
dimorte per I'uomo vecchio, e la Parola di Dio & veleno, & strumento di morte. Sono frecce infuoca-
te: aprono delle ferite e le cauterizzano, bruciano e consumano e quindi le ferite del Signore non si
infettano, sono immediatamente sterilizzate!

E noi non dovremmo augurarci tutto questo? Mosé ci dice: abbiamo due vie davanti a noi e
dobbiamo scegliere quale prendere.

Ecco, I'empio produce ingiustizia, concepisce malizia, partorisce menzogna. Ci aiuta il salmista
ariconoscere I'empio: non &€ una persona ma & I'empio dentro di noi. Come si comporta2 Ha una
fecondita straordinaria, ha tanti figli, produce ingiustizia e concepisce malizia, partorisce menzogna.
La malizia &€ il calcolo cattivo; la menzogna & il frutto, & una sola, quella del serpente (da cui deri-
vano tutte le alire) che ci vuole convincere che noi non siamo amati da Dio. Da questa menzogna
viene il mio male, perché io penso che Dio mi fa male perché non mi ama. Nessuno vuole star male,
ma il male che io ricevo atiraverso le frecce infuocate non & qualcosa che mi distrugge, ma qual-
cosa che edifica la mia innocenza. Le persecuzioni e le prove non contraddicono I'innocenza di un
uomo, sono queste che la edificano, invece! Ricordate che nel Vangelo di domani sentiremo questa
parola bellissima: “questi & il Figlio mio I'amato™. E I'innalzato ed & I'amato.

Non lamentiamoci se siamo un po’ punzecchiatil

Egli scava un pozzo profondo e cade nella fossa che ha fatto. S, e il Siracide 27,27 dice proprio
cosi: il male ricade sulla testa di chilo fa. Chifa il male & sempre rivolto verso I'alto (infatti gli cade sul-
la testa) € sempre un male contro Dio, prima ancora che di pensare alle persone e alle situazioni che
feriamo, pensiamo che & un male contro Dio. Il male & come la torre di Babele. La cosa particolare
diSatana € un'invidia che diventa un formento amoroso, quasi, perché non puod possedere cid che
desidera: la bellezza, la luce, I'amore, la pace, e allora & un continuo tentativo diinnalzarsi, come se
lanciasse una pietra verso I'alto per prendere a sassate qualcuno che sta su, € un atteggiomento di
rabbia. E pit fa cosi, piv gli ricade sulla testa perché nonpud raggiungere il Signore. Scava un pozzo
profondo e piu & profondo e piv & difficile risalire, ma ci cade IUi. Perché questa fossa & in realtd la
sua stessa realtd che vive: & prigioniero di una fossa da cui non riesce a risalire. E scava altre fosse,
e la suarealtd.

La sua malizia ricade sul suo capo, la sua violenza gli piomba sulla testa. Tutto si ricapovolge:
colui che commette ingiustizia prima o poi vedrd questo.

Lodero il Signore per la sua giustizia e canterd il nome di Dio, I'Altissimo. L'ulimo versetto € vera-
mente una speranza. Cerchiamo di essere modesti come questo salmista dice: lodero... canterod. Il
che vuol dire che & in cammino, che sa di essere in cammino, e che questo cammino & il cammino
della speranza che lo condurra a poter lodare veramente il Signore per la Sua giustizia che consiste
proprio in questo. Nel Battesimo, il Signore stesso scende nell'infedeltd dell'uomo. E I'Innalzato che
salva il perduto, ed € questa la giustizia di Dio, & Lui che la fa, & Lui in persona. Ha iniziato a parlare
della sua giustizia e innocenza, ha finito col parlare di quella di Dio.
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Viricordo che la parola giustizia &€ nel Vangelo del Battesimo di Matteo: Giovanni non capisce
perché debba battezzare Gesu, e lui gli risponde: "lascia, cosi conviene che si compia ogni giusti-
zia”. Conviene: € proprio quell'espressione che noi usiamo quando calcoliamo se ci conviene o
non ci conviene una cosa e il calcolo di Dio & esattamente al contrario del nostro, perché cerca e
sceglie quello che non gli conviene. E la giustizia di Colui che assume lo sbranamento dell'uomo. La
misericordia di Dio & la sua giustizia, perché ci trasforma a sua somiglianza e non a quella del serpen-
te. La giustizia di Dio dell’ AT & quella che si compie atfraverso I'innalzamento del Figlio nel NT, sono
in perfetia continuitd e i due testamenti sono uno dentro I'aliro. Il primo testamento e il secondo
testamento sono cosi.

Queste sono state le letture dei giorni di Natale: lo stesso Dio che ha parlato nei profeti oggi parla
con il Figlio. Tzedachd ed Hesed la stessa cosa.

[ Salmo 8

1 Al maestro di coro. Sul canto: «l Torchi...n.
Salmo. Di Davide.

2 O Signore, nostro Dio,
quanto & grande il tuo nome su tutia la terra:
sopra i cieli si innalza la fua magnificenza.

3 Con la bocca dei bimbi e dei lattanti
affermila tua potenza contro i tuoi avversari,
per ridurre al silenzio nemici e ribelli.

4 Se guardo il tuo cielo, opera delle tue dita,
la luna e le stelle che tu hai fissate,

5 che cosa & I'vomo perché te ne ricordi
e il figlio dell'uomo perché te ne curi?

6 Eppure I'hai fatto poco meno degli angeli,

di gloria e di onore lo hai coronato:

7 gli hai dato potere sulle opere delle fue mani,
tutto hai posto sotto i suoi piedi;

8 tuttiigreggi e gli arment,
tutte le bestie della campagna;

9 Gliuccellidel cielo e i pesci del mare,
che percorrono le vie del mare.

10 O Signore, nostro Dio,
quanto & grande il tuo nome su tutta la terra.

Siamo nel tempo dello Shabbat, il Sabato che per I'ebreo € tempo favorevole per I'ascolto e
per I'accoglienza del Signore che viene. Questo Salmo & uno dei piu contemplativi del Salterio, anzi
& un Salmo di pura contemplazione. Andando avanti nella lettura del Salmo poi capiremo cosa &
la contemplazione, perché in genere abbiamo delle idee molto vaghe a riguardo e soprattutto ine-
satte. Che cos'e la contemplazione nella Bibbia2 Come nasce la contemplazione? Che cos'é nella
vita del credente contemplare il mistero della immensitd di Dio nella piccolezza dell'uvomo? E molto
importante: proprio il senso della vita di chi crede € questa contemplazione. Noi sbagliamo a con-
siderare la contemplazione come una visione, come un'astrazione, come una teoria, tutto questo
dovrebbe essere ridimensionato proprio dall'ascolto della Parola di Dio. In modo particolare questo
Salmo ciinfroduce, ci dd un senso piu concreto dell'esperienza della contemplazione.

Al maestro di coro. Sul canto: «l Torchi...n. Salmo. Di Davide. Come sempre vediamo che il primo-
versetto fa parte del corpo del Salmo, ma ¢ il titolo: gia alire volte abbiamo visto come sia impor-
tante esaminare il titolo del Salmo. Sui titoli dei Salmi ci sono molte interpretazioni possibili, e bisogna
scegliere. Questa volta — anche se ho, come sempre, esaminato la tradizione ebraica e quella dei
Padri — poi nella preghiera ho fatto una scelta personale. E uno dei Salmi che quasi certamente si
pud dire che siano di Davide. Qui perd non & identificabile — come alfre volie abbiamo visto — una
vicenda o esperienza precisa di Davide, perché molto probabilmente la dicitura "di Davide" ha qui
un alfro significato.
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Fermate I'attenzione su questo: sul canto “i Torchi”. La tradizione ebraica dice che sono strument;
musicali e nella nota si parla di uno strumento musicale misterioso a corde, la “ghittec™, ma non
sappiamo cosa sia esattamente.,

Dall'ebraico la tfraduzione letterale & i torchi” e in latino ed in greco & sempre “i torchi", che
sono parti essenziali del frantoio; ¢'& qualcosa che riguarda un frantoio.

O Signore, nostro Dio, quanto & grande il tuo nome su tutta la terra: sopra i cieli si innalza la tug
magnificenza. Il Salmo € un inno. L'orante fin dall'inizio si mette in dialogo con il Signore, che & il suo
“Tu" in questo momento & il “suo” Signore. Ma dice “nostro Dio™ & Ia preghiera di un uomo che & in
dialogo con il Signore, che & il suo “tu", ma & la preghiera di tutto il popolo. La voce di quest'uomo &
in realtd la voce del popolo, Iui prega a nome diun popolo, riconosce che questo Signore & il Dio di
tutto il popolo. Subito questo ci da una dimensione di comunitd, di assemblea, di popolo, ecclesiale,
che allarga I'crizzonte; noi finora abbiamo visto dei Salmi che erano centrati piu su delle vicende
personali, adesso improvvisamente I'orizzonte si apre.

C'& un uomo che dice: “Tu Signore Sei Il Nostro Dio” e ¢'& tutto un popolo.

Quanto & grande il tuo nome su tutta la terra: il Nome di Dio. Vedi Es 3, Mosé riceve la rivelazione
del Nome di Dio dal roveto ardente e gli dice "lo sono Colui che &" ;I Nome di Dio riguarda I'essere,
i nome non & un attributo, non un nome che aggiunge qualche qualitd, qualche caratteristica a
Dio, & I'Essere. C'é una identificazione tra Nome ed Essere ed & fondamentale per la fede ebraica
€ per la nostra. I Nome di Dio & il suo stesso Essere e allora dire qui: "quanto é grande il tuo nome
su tutta la terra", equivale a dire “il tuo essere, Ia tua vita (perché Dio e Vita) é su tutta la terra, che
e ricoperta dalla tua vita, dalla tua presenza”. La Presenza, I'Essere di Dio, nella Bibbia, & chiamaia
Gloria. La gloria di Dio & su tutta la terra, e questa & un'affermazione molio forte, e nasce dalla
contemplazione. La prima frase della preghiera & una esperienza: quest’'uomo contempla tutta la
terra, tutta I'Otkoumene, tutto il cosmo, tutta la terra e vede una realtd avvolta dalla gloria di Dio. E
una contemplazione, non una deduzione dalla realtd dei fatti, perché nella storia noi non possiamo
vedere questo. Se ci limitiamo alla visione della lettera della storia, la lettera mi dice che il mondo &
tutt'aliro, lontanissimo dalla gloria, dall'essere di Dio. Nella contemplazione del senso della storia io
invece vedo che tutto & avvolto dalla gloria di Dio.

Cosa € allora tutta la Terra, se non I'immagine di quella Dimora che il Signore chiese a Mosé di
erigere nel deserto? La Dimora una volta innalzata doveva custodire I'arca dell'alleanza con le ta-
vole della Legge - quindi la Parola di Dio — e nel momento in cui fu terminata e I'arca fu introdotta,
la nube la ricopri. La nube & Ia gloria, la presenza di Dio, il suo Spirito. La nube entrd nel tempio che
poi costrui Salomone, come segno che quella era la Dimora prescelta da Dio. Ma questa & la terra,
non & né il tempio di Gerusalemme né I'arca dell'alleanza: futta la terra & dimora di Dio.

Sopraicieli siinnalza la tua magnificenza. Ascoltando semplicemente la lettera, apparentemen-
te, questo vuol dire che la gloria di Dio siinnalza sopraiicieli ... lo sappiamo, perché la gloria di Dio &
una presenza che non ha confini e raggiunge tutto il creato fin sopra i cieli. Ma attenti, se la gloria di
Dio, essendo di Dio, viene dal cielo, da dove si innalza se non dalla terrae Ma qui c'é il verbo innal-
zarsi: '€ una gloria che siinnalza dalla terra fino al di sopra dei cieli. E cosa & questa gloria?

C’& un riferimento, Salmo 85,12: “la veritas germoglierd dalla terra e la giustizia si affaccerd dal
cielo”. In questo Salmo si vede bene che il movimento & duplice, la verita sale dalla terra e la giustizia
scende dal cielo, e si incontrano. Perd & anche vero che per noi I'immagine in filigrana & una sola:
dalla terra si innalza e riempie il creato con Ia sua gloria il mistero della croce. E la croce che rag-
giunge tutto, congiunge il cielo e la terra e gli estremi confini della terra. Ma, come dice il Vangelo
di Giovanni, la croce € la gloria di Dio. E in questa contemplazione noi dobbiamo essere provocati,
tanto piU che la settimana prossima entriamo in quaresima. Dobbiamo essere provocati, a costo
di essere scandalizzati, dalla nostra incapacita di comprendere il mistero della gloria di Dio come
mistero della croce. Noi non I'accettiamo.

Con la bocca dei bimbi e dei lattanti affermi la tua potfenza contro i tuoi avversari, per ridurre al
silenzio nemici e ribelli. Con questo versetto inizia la provocazione. Qui si parla di una potenza di Dio
che si serve della bocca dei bimbi e dei lattanti contro il nemico. Com'é possibile? | bambini sono
proprio i piccoli, i bambini piccoli non sanno parlare, non si esprimono bene ... avranno anche il loro
linguaggio affascinante, ma non i capiamo bene. | lattanti vagiscono, o balbettano. Come puo la
potenza di Dio esprimersi attraverso il balbettio e il vagito dei piccoli, che non hanno nessun peso
nell'ambiente biblico e mediorientale? Il bambino non conta nulial Com'e possibile che la potenza
di Dio si affermi attraverso qualcuno che non conta nulla — quindinon & ascoltato, e anche quando
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fosse ascoltato non & comprensibile perché balbetia o vagisce? In piU viene detto che questo & uno

strumento contro I'avversario. E un'affermazione importante: come si combatte I'avversario? Noi
ci armiamo, facciamo, partiomo, e facciamo crociate: tutto sbagliato. Comprese le crociate che
facciamo ancora noi cristiani oggi in tanti momenti, argomenti, per cui dimentichiamo la qualita del
cristiano che & la piccolezza, che quiil Salmo ciribadisce, per partire come fossimo dei super-uomini
in guerra. Non & cosi che si afferma la potenza di Diol Se il nostro cristianesimo dovesse continuare
ad assumere questo atteggiomento di crociata, sarebbe una contro-testimonianza totale al Vange-
lo. Totale! Qui dice non solo questo; la bocca dei bimbi e dei lattanti, quelle cose male espresse e
mal comunicate, il balbettio e il vagito, riducono al silenzio nemici e ribelii, che magari sono persone
agguerritissime, che parlano benissimo tante lingue non conta nulla.

Nella tradizione rabbinica i bimbi ed il lattanti rappresentano i leviti, gli scribied i dottori della Leg-
ge che sono nel tempio, perché la lode siinnalza dal tempio di Gerusalemme attraverso di loro, che
rappresenta I'unica lode possibile al popolo di Dio. Noi non possiamo condividerla, equivarrebbe a
dire che la lode € un fatto di casta, diluogo, di specialisti, che & una formula, una cerimonia, non &
un'esperienza di vita. Ricordiamo due citazioni.

Mt 11,25: nel Vangelo di Maiteo cap. 11, il Signore sta parlando ai discepoli. | discepoli sono ap-
pena tornati, Gesu si mette a rimproverare le citta da cui loro vengono (Betsaida, Corazin, ecc.). In
pratica le nostre citta. Le accusa diessere sorde, dure di cuore, e saranno giudicate piU severamente
diSodoma e Gomorra. Poi parla dei discepoli al Padre: “Ti benedico Padire, Signore del cielo e della
terra, perche hai tenuto nascoste queste cose ai sapienti e agli intelligenti, e le hai rivelate ai piccoli
..."". Chi sono questi piccoli e perché i discepoli sono piccolie Per il Vangelo la piccolezza & il frutto
diun passo fondamentale, che & quelio del discepolo che riconosce in Colui che gli parla il Signore
della vita, che dice come guesto Salmista “o Signore nostro Dio"; la piccolezza & il frutto di quella
fede che permetie al discepolo di fare spazio al Regno. Fare spazio al Regno vuol dire ritirarsi, fare
spazio deniro, accettare di essere espropriati, rimpiccioliti, diminuiti. La piccolezza & quella realtd del
discepolo che a noi non piace, perché & contraria alla nostra natura, che ci mette in condizione di
impotenza difronte al mondo, al contesto in cui viviamo, nel quale siamo comunque immersi perché
cisiamo dentro ed e giusto che ci stiimo, ma con cui non riusciomo pit a comunicare, almeno non
nello stesso modo in cui comunicavamo prima di aver fatto alcuni passi verso la piccolezza; essa
non & aliro che questo Regno che avanza. Stiamo attenti perd, perché anche della piccolezza pos-
siamo fare una forma di protagonismo. Non si tratta di fare qualcosa noi o di dimosirare che siamo
qualcosa noi, si fratta di accogliere qualcuno con una adesione semplicemente fiduciosa, con un
abbandono fiducioso senza mettere avanti quello che siamo, né quello che abbiamo, né quello
che vogliamo o desideriamo. E un Alfro che entra nella mia vita, e I'unica cosa che mi chiede per

entrare e fare di me un piccolo ¢ la fiducia in Iui, solo questo. Solo la fiducia che non viene per deru-
barmi, per umiliarmi, o per togliermi la vita - anche se a volte mi sembra che quello che mi toglie sia
molto importante e lo & a volte per me, ma dipende da quello che Lui vede per me, ed e il meglio
per me sicuramente. Il piccolo & quello che riconosce di avere fiducia in Dio solo. Questi uomini sono
piccoli perché hanno lasciato le barche, le famiglie, le case... perché? Perché hanno avuto fiducia.
Poi sono rimasti con tuttii loro difetti, con tutti i loro caratteri, con tutte le loro cose, cerfamente, non
sono dei santi ma persone con futte le nostre debolezze, ma hanno fiducia che Colui che & entrato

. nella loro vita & il Signore della vita. Ecco perché - dice Gesu - il Padre si rivela ad essi.

Mt 21,15: dopo I'ingresso a Gerusalemme GesU entra nel tempio e |i lo seguono alcuni bambini
che avevano accompagnato tutio I'ingresso a Gerusalemme gridando “Osanna al figlio di Davi-
de”. | sommi sacerdoti e gli scribi gli dicono: “perché ti fai acclamare Messia? Falli tacere!l”, Gesu
rispose loro: “non avete mailetto dalla bocca dei bambini ti sei procurato una lode2", Cita il Salmo
8. Eil Salmo dii chiriconosce la gloria di Dio e sono quelli considerati inutili e incapaci, deboli e senza
peso nella vita, sono quelli che sanno esprimere |a lode di Dio. Gesu poi va verso Betania, esce dal
tempio e trascorre la notte all’aperto. Perché Gesu in questo momento sirende conto del fatto che
il tempio non € piu il luogo della lode, la lode si esprime all'aperto, a Betania, sul monte degli ulivi,
nella notte; € I'esperienza dell’'uomo di fronte a Dio che non si limita alle preghiere e alle formule
degli scribi e dei dottori della Legge nel tempio, ma che riempie I'universo.

Se guardo il tuo cielo, opera delle tue dita, la luna e le stelle che tu hai fissate che cosa & 'vomo
perché te ne ricordi e il figlio del’'uvomo perché te ne curi? L'orante guarda verso I'alto. Alziamo gli
occhi al cielo spesso anche noi, perché il cielo riflette la maestd del Creatore: contemplare il cielo
soprattutto di notte ci da il senso dell'infinitd, della grandezza e della maestria del Creatore. Il cielo
¢ "opera delle dita" di Dio, un Dio che & come un pittore, un iconografo, uno scultore, un Dio che
ricama, dipinge, scolpisce ... la luna e le stelle sono fissate (la cosmologia antica rappresentava gli
astri come fissi), ed € come vedere un immenso arazzo in cui splendono delle pietre preziose. Questo




fissate perd ha un significato al di la del fatto scientifico che oggi la scienza moderna ha chiarito,
dimostrando come gli astri si muovono, dobbiamo pensare a chi contempla il cielo: la sensazione
che nericava non e la precarietd (noi sappiamo che le stelle muoiono, simuovono, si scontrano o)
ma l'impressione di una stabilita (i movimenti vari delle stelle si verificano in milioni di anni), che & jj
riflesso si una eternita. Il cielo per noi & una immagine eloquente della maestd e dell’eternitdr di Dio.
E proprio per questo possiamo dire con il Salmista che Dio &€ immenso, quando osserviamo il cielo, e
dico anche: ma 'vomo che cos'e€2 Che cos'e I'uomo? Quello che vedo nel firmamento mi rispec-
chia una potenza, ma in cosa I'vomo possiede il riflesso della potenza di Dio? L'uomo & un pugno
diterra, difronfe al cielo e al frmamento che cos'é2 Qui c'é un'eco di tutta una tradizione ebraica
che parla delle controversie degli angeli. Gli angeli secondo la fradizione ebraica sono stati creati
prima (essendo puro spirito), ed hanno assistito alla creazione dell'vomo. Vedono questo Creatore
straordinario che ha creato i puri spiriti raccogliere un po' di terra e dicono: “ma che fai2 lo, puUro
spirito, riflesso della tua luce, mi vedo sorpassato da quel pezzetto di fango?2"; qui per i rabbini inizia
la gelosia di Lucifero, nasce la ribeliione. Il Salmista si stupisce, ma deve constatare che il Signore si
ricorda dell'vomo; ¢'é una memoria di Dio sull'uomo che & costante. E poi dice: “che cos'é I'uomo
perche lo visitie" (e non “te ne curi”), & cosl in ebraico in greco ed in latino ... & molto diverso: Dio vi-
sita I'vomo, non solo se ne ricorda, come nell'Esodo: vede, siricorda del popolo schiavo e decide di
scendere a vedere, lo visita. Lo ha sempre visitato con la sua Parola, ma poi lo visita concretamente
attraverso I'incarnazione, e la visita di Dio dalla Pentecoste non cessa mai, noi siamo permanen-
temente visitati. Il Salmista, I'orante ebreo, riconosce — come aveva riconosciuto nel v. 2 — anche
qui riconosce il Nome, la Gloria che avvolge tutta la terra, come la nube avvolgeva la Dimora: Ia
presenza di Dio non & soltanto atiorno ma & dentro. E la visita.

Eppure I'hai fatto poco meno degli angeli, di gloria e di onore lo hai coronato. Questo versetto
¢ citato nella Lettera agli Ebrei (Ebrei 2,6 ss) cita proprio il Salmo 8. L'autore dice che questo uomo
e Cristo. Questo Salmo & realmente la profezia del Cristo. Poco meno degli angeli, perché & creato
dalla materia e non € puro spirito. Eppure lo hai coronato di gloria e onore. Cosa vuol dire2 Che
cos'e la gloria da cui I'vomo & coronato? Noi nei Santi la identifichiomo con I'aureola, nelle icone
poi & visibilissimo, ma cos'é la Gloria se non lo Spirito di Dio? E quello Spirito che ha visitato la terra,
quel grumo di terra & visitato dallo Spirito; lo Spirito & la nostra gloria.

La parola gloria in ebraico € molto importante. Si dice kavod e vuol dire tre cose:

1. Gloria, anche se c'é un'alira parola, shekinah, che & la presenza tradotta anche con "glo-
ria”.
2. Peso

3. Fegato, perché il fegato e I'organo pit pesante del corpo.

La Gloria € qualcosa che pesa, non come qualcosa che fi sta sopra e ti schiaccia, ma come
qualcosa che chiede di essere portata come una corona, come & detto qui. L'onore é I'essere a
immagine di Dio.

Gli hai dato potere sulle opere delle tue mani, futto hai posto sotto i suoi piedi; E qui possiaomo
risentire ancora lo stupore del salmista: I'uomo ha potere su tutto cid che ha creato Dio e in piv Dio
gli mette tutto sotto i piedi. Dal punto di vista biblico — € anche dal punto di vista iconografico - il
significato & questo: I'uomo & re. Ha potere su tutto il creato e le creature, in piU & come se avesse
tutto come sgabelio del suo trono. Ma questa non & I'immagine dell'uomo di cui noi facciamo espe-
rienza e il salmista non pud dimenticare, in quanto uomo di preghiera (tanto pit Davide), che cisono
due dati certi nella rivelazione biblica:

1. il primo € che I'vomo ha tradito;

2. il secondo € che la vocazione che lui ha fradita & comunque irrevocabile. Sembrano una

confraddizione.

Questa & la vocazione dell'uomo, re dell’universo. Ma & stata traditag Si, ma & irrevocabile. E
allora come la mettiamo? Per noi non ci sono dubbi: chi regna & veramente il Figlio, il Cristo. Dob-
biamo stare attenti alla via della piccolezza. Non ¢'é niente di strano che Dio regni in quanto & Dio,
noi attribuiomo a Dio la caratteristica di essere Re, ed & normale. Dove & lo scandalo? E che regni
I'Uomo-Dio, che Cristo regni in quanto uomo, perché in quanto Dio & normale, ma in quanto uomo?
I Verbo non aveva bisogno di essere intronizzato in quanto re dell'universo perché lo era; & I'umanita
che regna in Cristo, € quell'vomo secondo la vocazione che Dio ha dato all'uomo: Lui & la vocazio-
ne perfetta che Dio ha dato all'uomo. Per noi & importante, per la nostra vocazione. E come se tutto
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I'essere umano (mani e piedi) fosse coinvolto in questa regalita.

Cosa vuol dire avere potere? Per noi avere potere significa essere al di sopra. C'é sempre una
distinzione tra chi & al potere e gli altri. Qui possiamo riconoscere chiaramenie che c'é quella vo-
cazione dell'vomo che comporta essere al di sopra delle alire creature. Perd nello stesso tempo
dobbiamo stare attenti a leggere bene questa immagine: “tutto sotto i piedi" non vuol dire affatto
che l'vomo calpesta, perché questo & il significato del peccato originale. L'uomo ha inteso questa
vocazione come diritto di calpestare tutto. E non & cosi. Vuol dire che I'vomo, che ha la possibilita di
avere potere sulle opere delle mani di Dio, in realtd ha sotto i piedi tutto, cioé é radicato, ha le radici
nelle cose create da Dio, i suoi piedi poggiano sul creato come la radice di un albero e questo &
vero sia per I'uvomo in quanto uomo sia per il Cristo in quanto uomo. L'aspetto dell'umanitd di Cristo
e la condivisione con le creature, i Suoi piedi sono piantati nella realtd del creato.

Vedi Filippesi 2,9: gli ha dato il Nome che & al di sopra, il potere; questo cielo, terra e sottoterra
€ I'immagine delle dimensioni del creato che nell'vomo e in particolare nell'Uomo-Dio, in Cristo
rappresentano I'incontro con Dio. Nell'uomo si incontrano il cielo e la terra, I'uvomo & posto all'in-
crocio fra la dimensione divina e quella creaturale ed & al centro perché € la sua vocazione quella
di ricongiungere il cielo e la terra. E I'uomo non & in grado, perché ha rifiutato la sua vocazione:
ecco che interviene I'Uomo-Dio, la divino umanita che & I'incontro dell'vomo con Dio in Cristo, ma
€ anche la dimensione di ogni battezzato in Cristo. Noi siamo divino umani per vocazione nel sigillo
del Battesimo siamo chiomati ad esserlo pienamente. In questo incontro tra tutte le dimensioni del
creato, dall’Essere di Dio a quelio della minima particella di creato, tutto questo fa parte di un unico
mistero di comunione. E qui nel Salmo il salmista ha il coraggio di dire: I'vomo & il cardine di questa
comunione.

Tutti i greggi e gli armenti, futte le bestie della campagna; gli uccelli del cielo e i pesci del mare,
che percorrono le vie del mare. Questi due versetti sono descrittivi, il salmista descrive un brulicare
divita. La caratteristica di tutto cio che & posto nelle mani e sotto i piedi dell'uomo & un brulicare
divita, e la vita. Tutte le manifestazioni e le forme della vita. E ogni creatura & al suo posto, ha il suo
luogo; I'vomo & il custode di tutto questo. E I'uvomo ha fallito proprio in questo, ma I'Uomo-Dio & il
custode di questa nosira vocazione fallita, E compie tutto quello che a noi non & pib possibile. Noi
solo attraverso di Lui possiamo regnare secondo la vocazione che ci é data.

O Signore, nostro Dio, quanto & grande il tuo nome su tutta la terra. L'ultimo versetto & uguale
al primo. Perché ripetere lo stesso versetto? || Salmo si & aperto con una esclamazione nata dalio
stupore, dalla contemplazione, dall'ammirazione. E si conclude cosi perché & giusto che sia cosi. E
un salmo di lode. Cos'é la lode2 Non & solo la preghiera, I'ufficio ... e perché solo i piccoli possono
lodare Dio?2 Perché la lode & la confessione della propria piccolezza come fiducia in Dio solo. E una
vita spesa nella fiducia in Dio solo, & una vita, un modo di vivere, una vita spesa nella fiducia in Dio
solo; I'mmagine piU eloquente di questo & quella del bambino e del lattante, perché sanno che
hanno bisogno di un aliro, e non si scandalizzano e non si ribellano, sanno che sono nelle mani di un
aliro. La Gloria che riempie tutta la terra e siinnalza dalla terra verso il cielo, fino a raggiungere il cielo
(leggiamo nella contemplazione il mistero della croce] & il mistero dell'amore di Dio che incontra la
nostra realtd, per questo vince, perché & la debolezza di Dio.

Se Dio e debole, come posso io voler essere forte in nome di Dio? E un invito ad accogliere il
mistero della piccolezza di Dio e ad accogliere come programma di vita la ricerca e il desiderio
della debolezza, la preferenza della debolezza e di tutto cid che & piccolo, debole, impotente.
Non la scelta contraria; perché, altimenti, nel nome di Dio, soprattutto come Chiesa (una Chiesa
forte, convincente, che dimostra la verita) siamo fuori dal Vangelo nella maniera piv categorical La
Chiesa quando fa le crociate & fuori dal Vangelo. Dobbiamo veramente stare molio attenti, perché
soprattutto nelle nostre Chiese piccole, e realtd piccole la nostra piccolezza, che non & riscattata,
ci fa vergogna e noi non la vorremmo: siamo impreparati, incapaci, non abbicmo comunione ira
dinoi ... va bene, tutto questo & vero. Ma la tentazione del piccolo quando non accetta la sua
piccolezza & quella di armarsi, di cercare un rifugio, di cercare una protezione, uno pivU forte a cui
appoggiarsi. E perde il senso della sua piccolezza: e la tentazione € anche quella di coalizzarsi e
perde il senso della sua piccolezza. Non dobbiamo perdere il senso della nosira piccolezza e questo
Salmo ciinvita. La grandezza della vocazione dell'uomo & cosi straordinaria che noi la consideriamo
compiuta soltanto in Cristo; eppure se non passiamo attraverso la piccolezza noi non entriamo in
quella vocazione. Non ¢'é aliro modo. Se non partecipiamo del modo diregnare dell'Uomo-Dio tra
cielo, terra e sottoterra, attraverso il mistero della croce, se cerchiamo protezione e forza rischiamo
di fallire nella piccolezza. La testimonianza véra & la piccolezza nella fiducia in Dio solo, e la nostra
vita diventa una lode perché confessa la fiducia in Dio solo.
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Contemplazione di questo Salmo: attraverso il creato e la preghiera I'orante ha visto tutto I'uni-
verso ricoperto dalla Gloria e questa Gloria che si manifesta nella piccolezza. Ma cos’e Ia contem-
plazione? Non € una fantasia, un andare fuori dalla realta. Il salmista trae lezione dalla realta. Vi
faccio un esempio. La lectio divina & Ia lettura spirifuale della Parola. E composta da varie fasi. Dallg
prima che ¢ la lettura, poi si passa al capirne il senso con Ia meditazione e poi ci si ferma. Dopo dj
che se non si entra nella preghiera, tutto questo resta sterile. Mi fermo, tutto quello che ho letto, me-
ditato, tace... parla Colui che parla attraverso il testo. Un silenzio in cui faccio per accogliere I'Altro,
Da questo nasce la contemplazione, viene dopo; e se non c'é Ia contemplazione che viene dalig
preghiera, non c'é neanche I'ultima fase: |l porre in atto quello che mi dice la Parola. Il nostro difetto
€ quello di saltare dalla lettura-meditazione all' attuazione, saltando I'orazione e la contemplazione.
Saltiamo perché ci sembra di non essere capaci, non stiamo fermi cinque minuti in silenzio, non
alziamo lo sguardo, ci sembra di andare fuori dal seminato. Eppure non c'é ascolto senza questo,
L'ebreo ascolta, accoglie, attua. Ecco perché le nostre realtd di preghiera spesso si impoveriscono.
Saltiamo troppo facimente certi passaggi. L'attuazione fa parte dell'ascolto, ma non pud aver luo-

go se non c'e la preghiera e la contemplazione, il vedere le cose dal punto di vista di Colui che ha
parlato in quel testo.

Salmo 9A

Al maestro del coro. In sordina. Salmo. Di Davide.
2 Loderd il Signore con tutto il cuore
€ annunziero tutte le tue meraviglie.
3 Gioisco in te ed esulto,
canto inni al tuo nome, o Altissimo.
4 Mentre i miei nemici retrocedono,
davanti a te inciampano e periscono,
5 perché haisostenuto il mio diritto e la mia causa;
siediin frono giudice giusto.
6 Haiminacciato le nazioni, hai sterminato I'empio,
il loro nome hai cancellato in eterno, per sempre.
7 Per sempre sono abbattute le fortezze del nemico,
€ scomparso il ricordo delle citta che hai distrutte.
8 Ma il Signore sta assiso in eterno:
erige per il giudizio il suo trono:
9 giudicherd il mondo con giustizia,
con rettitudine deciderd le cause dei popoli.
10 Il Signore sard un riparo per I'oppresso,
in tempo di angoscia un rifugio sicuro.
11 Confidino in te quanti conoscono il tuo nome,
perché non abbandoni chi ti cerca, Signore.
12 Cantate inni al Signore, che abita in Sion,
narrate tra i popoli le sue opere.
13 Vindice del sangue, egliricorda,
non dimentica il grido degli afflit.
14 Abbi pietd di me, Signore,
vedi la mia miseria, opera dei miei nemici,
tu che mi strappi dalle soglie della morte,
15 perché possa annunziare le tue lodi,
esultare per la tua salvezza
alle porte della cittdr di Sion.
16 Sprofondano i popoli nella fossa che hanno scavata,
nella rete che hanno teso si impiglia il loro piede.
17 1l Signore si & manifestato, ha fatto giustizia;
I'empio & caduto nella rete, opera delle sue mani.
18 Tornino gli empi negli inferi,
tutti i popoli che dimenticano Dio.
19 Perché il povero non sard dimenticato,
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la speranza degli offlitti non resterdy delusa.
20 Sorgi, Signore, non prevalga I'uvomo:
davanti a te siano giudicate le genti.
21 Riempile di spavento, Signore,
sappiano le genti che sono mortaii.

Leggiamo oggi il Salmo 9A, perché il Salmo 9 & un Salmo unico che & stato poi diviso in due se-
zioni, abbastanza lunghe. Oggi leggeremo la prima parte (vv.1-21). Questo Salmo & impegnativo in
modo particolare, perché & un Salmo che provoca moltissimo la nostra fede, che mette in luce quali
sono le debolezze della nostra fede e i rimedi per la nostra fede. £ un Salmo molto significativo per
la fede ebraica e per i Padri della Chiesa per il titolo che ha.

Iitolo in ebraico: “Al maestro del coro”. Sul motivo “la morte del figlio™. Salmo. Di Davide.Gia per
la tradizione ebraica questo titolo indica la morte del figlio, significa che la melodia su cui vengono
cantate queste parole si chiama cos, “la morte del figlio”; non sappiamo se ci si riferisce alla storia
di Davide, secondo i rabbini la morte di Assalonne & I'episodio sullo sfondo. Per noi che leggiomo la
morte del figlio nella lettura cristiana & chiaro che non ci riferiamo semplicemente alla vicenda di
Davide. Un'altra lettura possibile ce la da la versione greca “sui segrefi del figlio”.

Abbiamo due fitoli di cui perd la nostra tfraduzione italiana non ha tenuto conto per nulla, perché
fraduce “in sordina”; vuol dire piano piano, ma I'ebraico ci dice la morte del figlio, il greco i segrefi
del figlio.

Due fitoli di due tradizioni (ebraica e grecaq) apparentemente lontane, ma che invece sono
vicine. Intanfo sappiamo che la Bibbia in greco fu tradotta dagli stessi ebrei ellenofoni, quelli della
diaspora che non abitavano piU in Palestina ed erano sparsi nel Mediterraneo meridionale dove
si parlava greco. Gii ebrei per poter pregare con la loro Scrittura dovevano tradurla nella lingua
parlata da loro in quelle terre: ecco perché esiste la fraduzione greca della Bibbia, quella dei “Set-
fanta™. Questo per dire che sono gli stessi ebrei che hanno interpretato I'ebraico “la morte del figlio”
come "i segreti del figlio”, quando hanno tradotto questo Salmo in greco. Per noi che leggiomo i
Salmi sempre nell'ottica del Regno e del mistero deil Regno, e chiaro che questi due titoli non elgle}
in contraddizione, ma anzi POssono essere due aspetti del mistero. Quale mistero & questo? Prima di

i mo dobbiamo entrare un po' nel tema. Quando leggiamo il Salmo non vediamo che si
0, né della morte e né dei segreti, sembrerebbe che questi titoli non c'entrino nulla. In
del mistero che
! radizione ebraica & chiamato la cancellazione di Amalek.
nella fradizione cristiana & chiamato dai Padri della Chiesa il mistero di Cristo rivelato nella
pienezza dei tempi.

vesto Salmo ci parla di come Cristo ha realizzato il Regno del Padree (sul versante ebraico)
elia cancellazione di Amalek nella storia degli uomini: le due cose coincidono. Amalek infatti é
nella Bibbia il nemico per definizione di Israele. Il Nemico per definizionel Quando compare Amalek
nellibro dell'Esodo cap. 17, non viene detto da dove viene, chi &, che cos'e. E come se non ci fosse
neanche bisogno di descriverlo.

Leggiamo il cap. 17 dell'Esodo che parla di due importanti avvenimenti:

)

1. Laribellione del popolo nel deserto che ha sete, e se la prende con Mose, che & fi: e Mose
dice a Dio: “che cosa devo fare? Mj hai messo Tu in questa situazione...". Dio dice a Mose
di prendere il bastone e battere sulla roccia. Mosé fa cosi e scaturisce I'acqua per il popolo.
Nella tradizione cristiana la roccia & Cristo e I'acqua ¢ lo Spirito, il colpo di bastone & la trafit-
tura del costato (Padri della Chiesa) da cui noi beviamo I'acqua dello Spirito. Ecco che nella
pienezza dei tempi, i tempi nostri della fede, si realizza per noi la storia del popolo ebraico.

2. Subito dopo il racconto continua dicendo “Allora Amalek venne a combattere contro Isra-
ele a Refidim". Allora, perché “allora”2 Perché il popolo aveva mormorato coniro Dio, non
aveva avuto fede né in Mosé e né in Dio che Io ha chiamato e il Nemico attacca quando Ila
fede siindebolisce, non attacca prima, ma nel punto e nel momento della debolezza della
fede. Succede che Amalek affronta Israele, e il Signore dice a Mosé di stare sul monie a
pregare e di mandare Giosué a combattere. E la prima volta che compare Giosue. Giosue
guindi compare per combattere, armi alla mano, coniro il nemico nella pianura, nella valle:
Mose deve pregare sul monte per la vittoria di Israele. Mosé non ce la fa a tenere sempre
le mani alzate, e allora Aronne e Cur, i due fratelli sacerdoti, devono sostenere le braccia di
Mose, perché quando Mose lascia cadere le braccia vince Amalek. Quando Ia preghiera
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si indebolisce, vince il nemico, guando le mani stanno su e la preghiera sale, vince Giosyg,
Alla fine di quesio episodio, il testo dice che Giosue

mettere per iscritto e negli orecchi di Giosue una parola:
di Amalek sotto il cielo”. ﬂursm & una promessa s infa che noi dovremmo ricordarel! ||
Sicnore ha detto che cancell ia del Nemico completamente dalla faccia dellg
terra, € promessa per un fuft JlO, ma |;ms to ci sard guerra confro il Nemico di generazione in
generazione, cioe ogni generc i gl el suo combattimento. Non & possibile
dare per scontato I'esito ne“r; I tto che cancellerd il Nemico
\OI \,{U@SIO Io ueoxo Mo pe del nemico richiede il con-

jo cancellerd del tutto la memorig

e Giosué che
comocne ul cuore H uom e zI cuore com-
batte perché il combc Hime ede & il combatiimenic d |r uore; lo spn fo prega; I'uomo rie-
scea mc:menere una relazione G' fiducia, difede nessa u"'bignq,c e quindi di testimonian-
za solo se e unificato lo spirito e |l cuore, lap i wbattimento: devono essere unificati.
Iniziomo la lettura tenendo presen

« Come viene il Regno?

« Siamo sicuri di credere che il Regno viene, anzi, che & in mezzo a noi come Gesu ha detto?

ema serio che non & dei pagani
ono, non hanno ricevuto la rive-
ostro combattimento della fede é

Questo & il problema della fede, perché I'incredulita € un probl
(& normale che loro non hanno problemi di incredulita se non cred
lazionel) ma dei credentil. Noi che crediamo siamo increduli, il n
nostro ed & importante che ne siamo consapevoli

Possiamo suddivider
fede.

e il Salmo in 3 movimenti. Dal v. 2 al v. 9 & il primo movimento: la visione della

e

Loder¢ il Signore con t e annunzierd tutte le tue meraviglie. La fede mi permette di
vedere guello che credo. E che cosa credo io credo nella vittoria di Dio, ella vittoria del Signore
sul male, io vedo questa vittoria, e il salmist ive questa vittoria che vede. Qui ci sono dei
riferimenti interessanti che vi accenno.

Dt é: c'e la bellissima preghiera del popolo di Israele, lo Shemd Israel. Questa preghiera I'ebreo

credente la dice chiudendo gli occhi, perch@ la fede nasce dall’ascolto (*Ascolta, Israele). A un

certo punto questa preghiera dice: “amerai il Signore con tutto il tuo cuore”, vedete che quidice "fi
loderd Signore con tutto il cuore”

Gv 1,18: & I'ultimo versetto del Prologo, che ci dice “Dio nessuno lo ha mai visto, so/o il Figlio. Lui
lo ha rivelato™. Quesio verbo pL U0 essere fradotto anche con lo ha annunziato, oppure “raccontato,
descritto”. Chi veramente puo rivelare le aviglie di Dio, chi puo parlare del Padre se non il Figlio?
Lui & la Parola, ma futto quello che lui he to & la descrizione dell' opera del Padre, la manifestazio-
ne fra parole e fatti del Padre. Allora come potremo noi annunziare le meraviglie di Dio? Solo perché
il Figlio ha trasmesso a noi la sua figliolanza, nello spirito siamo figh adottivi del Padre. La vocazione
dei figli & quella di rivelare il Padre. Se guardiamo il Vangelo di domani (Lc 15), '€ un rapporto fra
guesto Salmo e il Vangelo, dove si purlo diun Padre e di due figli

Gioisco in te ed esulto, canto inni Q‘/ "‘uo nome, O /\1'issimo_ Se in italiano abbiamo un presente, in
ebraico e greco c'é un futuro, che fors meglio mantenere. Gioiro, esultero, cantero. Quesﬁ futuri
Ci fanno pensare che la lode perfetta e la gioia mcfmi*u non sono possibili fin da adesso ... & qual-

osa che € imminente, ma non e dio i

Mentre i mieir
presenza dei nemici miinterpelia; il s
anche se i Padri dicono ch r qui po. a il Cris
guelli che —interni ed ocu_”,, — vogliono xmp
vocazione dell'uomo e la pienezza della vit
ostacolo, e guindi & un nemico. Non cerchiam
perché in realtd i veri nemici dell'ucmo sono d
cosa: i suoi nemici stanno retroced .m/:fﬂ “d
e periscono. Questo e uno spett
. ma vedo che indietreggi

riscono. Ci sono i nemici, e la
i 'l mmgonu dei suoi nemici (i miei nemici”);
in Lui parla ogni uomo. | nemici dell'uomo sono futti
edire u" vomo di raggiungere la OMWGJQ della vita. La

i > che impedisce la i della vita & un
identificarli con delle situazioni froppo concrete,
Eem ‘o 'vomo. Ma il salmista ci dice che vede una
il fuo volto", come dice I'ebraico, e inciampano
1 visione della fede. | nemici io Il vede, ci sono
ignore; per gli ebrei il Volto del Signore non &

sconfigge Amalek, e Dio dice a Mosg gj
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un volto incarnato, ma & un Dio che sirivela attraverso la Parola. Il Volto & la Parola. La Parola & la
manifestazione di Dio, I'intervento di Dio nella storia guando si manifesta come liberatore, soccorrito-
re, difensore. Dio si manifesta cosi, il suo volio & quello. Davanti a guesto volto, che impedisce i loro
cammino, i nemici inciampano e scompaiono.

Perché hai sostenuto il mio diritto e la mia causa; siedi in frono giudice giusto. E una dichiarazione
molto importante: Tu hai vinto!
“Hai sostenuto' & un passato, i

giudizio & gid avvenuto. Il frono, segno della regalita, € anche |l
hé nella e

ia il re & la figura del sapiente che & giusto, che non commet-
e con la sua giustizia. Nelle nostre immagini e nell'iconografia
tradizionale troviamo il trono, ma il frono per definizione per Dio € la croce: Dio siede in frono e sta
su questo frono che & la giustizia di Dio. E qui dobbiamo fare uno sforzo per accettare la visione
del salmista e la nosira lettura cristiana: la croce & I'unica giustizia di Dio. E la croce che fa giustizia:
sconfigge i nemici, promuove la difesa dei deboli, opera un discernimento nella storia. La giustizia
della croce non & facile da accettare; la tendenza che abbiamo € quella piuttosto di considerare -
anche con i nostri fratelii ebrei — che la giustizia di Dio si manifesti nel castigo, nella correzione, nella
punizione. Quanti discorsi sentiamo ancora oggi del tipo: “maio cosa ho fatto per meritare questo?”
Non & un discorso facile, perché dire giustizia della croce vuol dire parlare di dolore innocente; perod
dobbiamo fare un salto nella fede e riconoscere che la giustizia di Dio non é altro che il suo deside-
rio di rigenerazione. Lintenzione del Creatore & la creazione perfetta, nella pienezza della vita, e
questa pienezza di vita & venuta meno; la giustizia di Dio non pud rinnegare il suo primo desiderio e
quindi ripropone il progetto della pienezza della vita, questo perd passa nella storia provocando dei
contrasti perché all'empio fa male la giustizia di Dio. Ai nemici che ci portiamo dentro la giustizia di
Dio fa male; Dio & giusto perché & Santo, quindi la giustizia di Dio e la sua santitd sono una cosa sola,
e il contatto con la santité di Dio brucia, ma brucia proprio perché vuole riportare la creatura alla
sua condizione di pienezza di vita, brucia cid che € un ostacolo, e non permette all'uomo di entrare
nella comunione piena con la vita Dio. Nella storia non & facile vedere e capire.

Hai minacciato le nazioni, hai sterminato I'empio, il loro nome hai cancellato in eterno, per sem-
pre. Il riferimento qui & proprio quello a Es 17: "nel suo popolo Dio si & gia rivelato come Colui che
ha sterminato I'empio, perché Giosué — & il popolo lo sa — non poteva sconfiggere Amalek con
quel pugno di uomini, anche perché Amalek abitava la terra in cui Israele doveva entrare, Israele
faceva dunque figura di invasore. Perd, il Signore ha permesso che Abramo entrasse nella terra e la
condividesse con i popoli che la abitavano, perché Abramo sapesse che la terra promessa non era
un deserto ma una terra abitata. Tu arrivi alla tua terra e vedi che ci abitano degli altri, vuol dire che
devi entrare in relazione e stabilire delle relazioni di vita. Con Amalek invece non ¢ possibile entrare in
relazione, perché Amalek rappresenta tutio cid che & contrario alla vocazione dilsraele, &ilNemico,
colui che distoglie dalla giustizia di Dio. E non si pud scendere a compromessi 0 a complicitd.

Per sempre sono abbattute le fortezze del nemico, & scompairso il ricordo delle citta che hai
distrutte. La fede mi permette di contemplare questo, che il giudizio & gia avvenuto, che il male &
sconfitto e Dio regna giudice giusto e le fortezze del nemico sono gia abbattute. Quali sono le citta
fortificate che sono abbatiuie? Quale cittar & piu fortificata del nostro io?2 L'io € quella parte della
psiche che accentra tutto ... & cid che in me dice “IO". La prima fortezza del nemico ¢ il fafto che
io mi auto-ricentro e divento auto-idolatra. Ma ci sono tante immagini e tanti simboli di fortezze
nella Bibbia, come la torre di Babele e Sodoma e Gomorra. Ma c'é un esempio nell' Apocalisse: la
citta distrutta & Babilonia (Ap 18] che riassume tutte le citta fortificate da Babele in poi; & I'egoismo
dell'uomo che invece di aprirsi a Dio e agli altri, si avvita su di sé e si rinchiude in una fortezza in cui
si adorano gli idoli del potere, del sapere, ecc. Questa idolairia provoca martirio dei credenti e la
morte dei profeti: nell’ Apocalisse quando crolla Babilonia Giovanni ci dice che fu trovato il sangue
dei profeti, dei martiri e dei santi; Babilonia & la nostra societd come era I'antica Roma, di cui par-
lava Giovanni nell’ Apocalisse, cosi come ¢’é un riferimento alle grandi citta assire dell'epoca. Ma
guesta immagine & I'immagine di una citta distrutia. Nella nostra storia noi siamo pieni di macerie,
anche se per la nostra amnesia non ce ne ricordiomo ... la storia degli vomini ¢ fatta di macerie:
cittdy splendide, fortezze inespugnabili ... tutte macerie, una catena di macerie. Babilonia € un innal-
zamento, & 'orgoglio che viene abbattuto.

Ma il Signore sta assiso in eterno; erige per il giudizio il suo trono. Questo "ma” & come una gran-
g

qe mano che si erge di fronte alla citta distrutta. Il Signore siinnalza, sta assiso in eterno. Il suo giudizio
&ilsuo trono, la sua giustizia viene innalzata, e qui abbiamo I'immagine della croce: “jo quando sard

51



\nalzato da terra, attirerd tuttia me" (Gv 12). Il frono & innalzato e la citta di Caino & distrutia. Voi
apete che & Caino che ha fondato la citta degli uomini, perché Caino fuggiva dopo aver ucciso il
-atello, e voleva nascondersi ... ma dove? Allora — questo & fipicamente umano — interviene I'intel-
genza del'vomo che perd invece di collaborare con la sapienza collabora con I'astuzia, e Caino
i nasconde come uomo in mezzo agli altri uomini: in Mezzo a tanti uomini che abitano una citta
\on rischia di essere identificato come assassino di mio fratello, e non rischio di vedere gli aliri uomini
-ome fratelli, perché siamo tanti € non possoc avere relozioni fraterne con tutti, la cittd & proprio il
Jogo dell'indifferenza fraterna, dove si nasconde il fratricida. Nella storia della Bibbia c'é una fema-
ica molto bella: la cittd degli uomini e la citta di Dio. Gli uomini costruiscono le loro citta e sempre
rengono distrutte da meccanismi interni, cadono perché sono costruite sul nulla. Dio costruisce la
ua cittar: la Gerusalemme celeste, la Chiesa, I'umanitd rinnovata, noi la contempliamo nelia fede,
serché non la vediamo visibilmente. E la visione della fede.

Giudichera il mondo con giustizia, con rettitudine decidera le cause dei popoli. Il giudizio & con-
‘emplato come compiuto, perché gia nella storia si € manifestato, verrd in maniera definitiva e futte
e cause dei popoli saranno giudicate con rettitudine.

Adesso il secondo movimenio del Salmo, la profezia della fede. La visione della fede contempla
dio giudice giusto seduto in trono che ha pronunciato il suo giudizio e I'empio & stato sgominato.
Non & facile vivere la nostra storia e dire: I'empio & gid sgominato, solo la fede ce o permette.

Adesso & il secondo passo: quesia fede che € riuscita farmi contemplare la vittoria di Dio, il
Regno presente in mezzo a noi, deve rendermi profeta per il mio tempo: rendermi capace di profe-
tizzare, di dare una lettura dell’opera di Dio che si compie oggi, adesso. E gid dal v. 10 Ci rendiamo
conto di cosa si fratta.

Il Signore sara un riparo per 'oppresso, in tempo di angoscia un rifugio sicuro. Ecco, vedete, ri-
spuntano I'oppresso ed il fempo dii angoscia. Ma non avevamo detto che il giudizio € gic compiuto,
il Regno & in mezzo a noi? Si, & vero. Ma noi sappiamo che il Regno & presente su due versanti: quello
del “gid" compiuto e quello del “non ancora" compiuto. Che cosa manca al compimento del Re-
gno? Manchiamo noi... Finché I'ultimo uomo sulla terra non avra dato la sua collaborazione, la sua
adesione al Regno, manca quel qualcosa perché il Regno sia compiuto. Eppure il mistero del Figlio
& gid compiuto, ma noi cooperiamo al suo compimento pieno nella storia. E la profezia della fede
che mi fa dire "il Signore sard un riparo per I'oppresso”, ma per dirlo ci vuole il coraggio della fede,
perché io vedo quell'oppresso (che posso anche essere io) e dico che il Signore sard il suo riparo nel
tempo dell’angoscia che vedo.

Confidino in te quanti conoscono il fuo nome, perché non abbandoni chi ti cerca, Signore. Qui
il salmista & come se si rivolgesse ad altri: chi sono quelli che conoscono il Nome del Signore? Sono
coloro che credono in Lui e allora & necessario che confidino nel Signore.

Perché “Tu non abbandoni chi ti cerca™: il salmista si rivolge a Dio dandogli il Tue questa che
dice & una certezza ma nello stesso tempo & anche una profezia, perché & necessario profetizzare
questo: il Signore non abbandona chi lo cerca, ma non & una soluzione pratica, non € un prodigio,
non & una certezza matematica, non € una garanzia che pud sbaragliare tuitii dubbi. E una profe-
sia della fede, che richiede I'ascolto dei profeti, di altri profeti, ascolto di chi crede in questa parola
profetica: il Signore non abbandona chilo cerca.

Cantate inni al Signore, che abita in Sion, narrate fra i popoli le sue opere. ll Signore abita in Sion,
dice il salmista, e certo si riferisce a Gerusalemme, mad noi sappiamo che il Signore abita in ogni
uomo che lo accoglie con cuore puro... la Sion della Gerusalemme storica & il cuore dell'vomo &
nello stesso tempo sappiamo che I'immagine terrena della Gerusalemme del Regno & la Chiesa.
Quindi & vero che il Signore abita in Sion come luogo € come dimensione-spazio, ma il Signore abita
nella nostra umanita. Se io so quali sono le sue opere le devo narrare; la mia lode dipende aliora
dalla memoria, dalla capacita di osservare e di ricordare, dalla capacita direndere attudlile opere
di Dio nella mia vita e nella vita degli aliri. Narrare le opere vuol dire lodare il Signore.

Vindice del sangue, egli ricorda, non dimentica il grido degli affiitti. Dio & vendicatore del san-
gue. La figura del vendicatore & il Goel, il riscattatore, colui che riscatta. Il Signore e vindice del san-
gue quando si incarna diventando partecipe del sangue, vendica allora il sangue dell'innocenie
versato perché lo assume. L'incarnazione & la vendetta di Diol. E non dimentica il grido degli afflitti:
era la lettura di Esodo 3, domenica scorsa. liroveto ardente: il Signore dice a Mose che ha ascoltato
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il grido degliisraeliti afflitti ed & sceso per liberarli.

Adesso ci sono due strofe significative, dove il salmista parla di sé.

Abbi pieta di me, Signore, vedi la mia miseria, opera dei miei nemici, tu che mi strappi dalle
soglie della morte. C'& una miseria, I'orante dice che non & immune dal contagio dei nemici, non &
integro, non & separato, i suoi nemici hanno causato in luiuna miseria. Ricordate il pensiero dell'inizio
_inemiciinteriori ... dicono i Padri: i nemici dell'uomo sono tutte quelle realtd interiori che combatto-
no perché I'vomo non riesca a raggiungere la vita nella comunione con Dio, ma cercano sempre di
distoglierlo da questo fine. Un esempio concreto: abbiamo citato la figura dell'uomo che scendeva
da Gerusalemme a Gerico, ferito dai briganti e lasciato a terra ... i Padri dicono che questi briganti
sono i pensier, le fendenze, le pulsioni, i desideri cattivi, gli egoismi che mi dilaniano, mi feriscono, mi
riducono a una miseria.

Che cosa vuol dire che il Signore sirappa dalle porte della morte?

Per un istaelita & un'affermazione molto forte. Le porte della morte vuol dire la morte stessa, ma
I'immagine della porta ha un suo significato. Le porte servono per comunicare tra l'inferno e I'ester-
no e allora qui I'immagine che potremmo avere noi & questa: sappiamo che il Signore & disceso
nella morie, scendendo negli inferi, perché & morto, € entrato nella dimensione morfale proprio
come ogni uomo, senza differenze. La morte ha aperio le porte per Lui, per un morto come gli aliri
morti. Ed & qui I'inganno, che quando & entrato (ce lo dice la liturgia orientale) la morte si € accorta
di aver fatto enfrare a casa propria la Vita! Ed allora quelle porte della morte si sono dovute riaprire.
Nell'icona della discesa agliinferi ¢'é Cristo vestito di bianco che risale con i piedi poggiati sulle por-
te divelte dai cardini, e gli servone addirittura da tframpolino per saltare fuoril

Un altro riferimento: In Genesi 4 il Signore dice a Caino — prima che lui uccida il fratello - “Perché
hai il volto abbattuto? Guarda che il peccato & accovacciato alla tua porfa. Tu dominalo. Non
farlo entrare!” Noi passiamo adesso dalle porte della morte ad alire porte, di cui ci parla la strofa
seguente.

Perché possa annunziare le tue lodi, esultare per la fua salvezza alle porte della citta di Sion.
Chi dice “tu mi strappi dalle porte della morte"”, dice anche “fu mi conduci alle porte della citta di
Sion™.

Le porte di Gerusalemme (per noi qui ¢'é I'immagine della Gerusalemme celeste nel cap. 21
dell’Apocalisse). Perché la mia vocazione & quelia di cantare le lodi ed annunciare la salvezza di
Dio. Nell'icona della Discesa agli inferi si vede Gesu che dd la mano ad Adamo e aEvae li strappa,
li tira fuori, per condurli alla Gerusalemme celeste. La nostra vita e la nostra storia & questa: un pas-
saggio da una porta all’alira porta, da una realtd all'altra ... ma per passare siamo strappati. Questo
ci dimostra che non possiamo camminare con le nostre gambe, uscire dalla morte coni nostri piedi,
ma siamo strappati.

L'ultimo movimento del Salmo & la consolazione della fede. Il salmista passa dalla visione del-
la fede, alla profezia, alla consolazione. Quando la fede & provata (essere strappati dalle soglie
della morte & una prova) e confermata, allora si arriva alla consolazione, allora la fede mi consola
dandomi quello che mancava. Alla nostra fede cosa manca? Perché la nostra fede € debole?
Perché dobbiamo sempre lottare contro I'incredulitd? Manca soltanto I'esperienza della povertd,
della consegna.

sprofondano i popoli nella fossa che hanno scavata, nella rete che hanno teso si impiglia il loro
piede. lo vedo che i popoli sprofondano nella fossa scavata: coloro che si affrettano a vivere la loro
vita nel disordine che noi conosciamo bene, il disordine dell'incredulitd, dell'idolatria, della ricerca
di sé, cadono nella fossa che hanno loro stessi scavato, perché in realta si scava la fossa sotto i piedi
quando I'vomo costruisce sul nulla. Il nulla € nulla, per un po' sorregge qualche impalcatura ma poi
viene meno.

A tutti i livelli: storici, spirituali, morali, ecc. questi crolli sono dovuti a cosag Hanno teso una rete
per catturare qualcuno, per comportarsi in maniera rapace verso alfri e la rete fa impigliare i loro
piedi. La giustizia di Dio & qui: la giustizia della croce. La natura umana, la creazione e la storia por-
tano denfro di sé incisa la giustizia di Dio. E dentro, non & il castigo ma la vocazione alla santita che
abbiamo dentro. Allora tutto cid che non & costruito nella vocazione alla santitd crolla, non pud
reggere. Non solo Dio non punisce, ma & la Sua santita di cui noi siamo portatori, che ci fa cadere
nelle nostre miserie. )

Il Signore si & manifestato, ha fatto giustizia; 'empio & caduto nella rete, opera delle sue mani. La




rete & la sua stessa opera e ci cade dentro. Questa & Ia giustizia di Dio.

Ora una imprecazione.

Tornino gli empi negli inferi, tutti i popoli
ciog “siano ricacciati indietro, come di

1e dimenticano Dio. Non dice “vadano”, ma “tornino™,
Jreco. Perché quello & il loro mondo, il regno della mor-
nostra vita, I'empietd & un contagio con la morte, un
i0 che le appartiene.

Nella tradizione ebraica sono ricordati due rabbini, Uno
negli inferi, cioé coloro che non appartengono g
un alfro rabbino (che si chiama Joshuah) dice

Chi sono i popoli che dimenticano Dio?
dice che tutti i popoli pagani andranno a

Israele, perché solo il popolo di Dio sard salvato. i
che qui si parla dei popoli che dimenticano Dio, questi vanno negli inferi, non tuttii popoli pagani;tra

loro ci sono quelli che non dimenticano Dio.

Tutti i popoli, ma anche quelli che nella loro vocazione di popolo di Dio lo dimenticano: anche
questi farebbero parte della morte. Non una condanna alla morte, ma una scelta della morte e
ricadono in essa e non riescono ad entrare nella vita. Quesio mistero del Regno & il mistero delig
misericordia di Dio e noi abbiamo solo da pr e. Con la strofa seguente.

Perché il povero non sara dimenticato, la speranza degli afflitti non restera delusa. L'unica garan-
zia & essere tra i poveri. Chi & il povero? | poveri della Bibbia sono gli Anawim, gli uomini che affidano
tutto a Dic, € come dire: "non ho niente altro all'infuori del Signore, il Signore & I'unico mio bene™. ||
povero & colui che sta di fronte a Dio con le mani vuote, come stanno i santi e la Madre di Dio nelle
icone, immagine di intercessione. Ma I'infercessione & efficace quando & povera, presentata nella
poverta.

C’& una speranza qui. La speranza & una virty difficile, perché qui si parla della speranza dei po-
veri e degli afflitti, e per noi quesio & il messaggio delle Beatitudini. Chi non ha bisogno di nulla non
puo sperare, quindi la speranza & di colui che non ha aliro bene che Dio solo. La realtd & questa: ci
sono i poveri e gli afflitti, ma noi sappiamo e crediamo per fede che il povero e I'afflitio sono i tesori
di Dio.

Sorgi, Signore, non prevalga I'vomo: davanti a te siano giudicate le genti. Questo & un Risorgi,
in greco e anche in latino il verbo & quello della resurrezione. E adesso, vi ricordate il titolo: per la
morte del Figliog Come si compie la giustizia di Dio2 Attraverso Ia morfe del Figlio, che & allo stesso
tempo il mistero del Figlio che si compie. L'uomo che non deve prevalere & il Nemico, I'empio, qui,
non & inteso nel senso della creatura umana. Cosi si parla spesso nei salmi, dove I'uomo rappresenta
i Nemico del genere umano.

Riempile di spavento, Signore, sappiano le genti che sono mortali. Questa & I'ultima strofa. In
fondo & una imprecazione. Perché I'umanita dovrebbe essere riempita di spavenio? Perché vuol
dire che non c¢'é aliro modo per giungere alla conversione; lo spavento & il sinftomo della perdita
delle sicurezze, delle garanzie, delle pretese. Quando uno viene spogliato di tutto questo, resta nudo
e indifeso, si spaventa. Non & una forma di sadismo, ma perché sappiano che sono creature che
hanno fine, sono mortali. E nella mia fine io riconosco il segno di una povertd radicale: unico modo
che mi permette di consegnarmi al Signore. Ricordare la morte nella fradizione monastica & vivere
la propria vita di fede nella consegna ultima, un discorso che non & facile accetiare perché si fa di
tutto per nascondere la realtd della morte. Le porte della morte sono quel varco a cuiio sono sirap-
pato per essere condotto alle porte della Gerusalemme celeste, del Regno; le porte della morte
sono il mio varco e la mia nascita, sono porte strette @ non mi posso portare dietro tutto quello che
fa la mia sicurezza: sapere questo & bene ed & motivo di conversione, ridimensionamento. Allora
veramente la consolazione delia fede & quella che mi mostra come la povertd sia per me quella
giustizia di Dio che si compie nella mia vita. Dove io divento povero quella & la santita: di Dio che si
manifesta nella mia vita, la Sua giustizia. E non & facile, questo Salmo ci presenta una provocazione
alla fede: appena ci viene sotiratto quaicosa noi ci ribelliamo; un affetto, una persona, una realtd
che appartiene alia nostra vita ¢i opponiamol.

In fondo la lotta della fede & un combattimento sempre attuale e dobbiamo stare molto attenti
a non fraintendere chi & il nemico. Non & la situazione che ci toglie qualcosa o la persona che ci
spoglia di quaicosa, il nemico & al contrario qualcosa o qualcuno che vuole convincermi che la
pienezza della mia vita non & nella poverta, non & nella fede e nella consegna, ma & nell'immagine
della citta, nell'immagine della foriezza, in tutto cid che mi da tranquiliita, sicurezza, benessere. Ep-
pure se noi non arriviamo alla fede necessaria per fingraziare e lodare il Signore, per la povertd che
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ci da in quanto siamo mortali e riconoscerla, noi non ci convertiamo. Riconoscere Ia nostra povertdy
e lodare il Signore per questa significa convertirsi.

Mc 4,40: dopo aver sedato la fempesta, sono tutti spaventati. Gesu dice: "perché siete cos pau-
rosi¢", che si pud tradurre “perché siete cos Hmigi2 Non avete ancora fede?2”

I combattimento contro Amalek & i combattimento contro Ia paura, perché Amalek vince e
regna con la paura. E la paura rivela la debolezza della fede. Tante volte I'incredulitey — nostro Ne-
mico - ha due figlie: la prima & Ia paura che é spirito di timidezza (di cui parla Paolo a Timoteo: 2Tm
6.8), che e vilta; la seconda & I'arroganza, che si butta avanti e sembrerebbe opposta. Inrealtd sono
sfrumenti dell'incredulita. Amalek le usa enframbe, e questo fa parte del cammino e del combatii-
mento della fede.

Colossesi 1,15: “Piacque a Dio di far abitare in Cristo ogni pienezza e per mezzo di lui riconciliare
asé futte le cose, rappacificando con il sangue della sua croce le cose della terra e quelle dej cieli".
Nel sangue della croce sono rappacificate le cose della terra e quelle dei cieli, cioé la ricapitolazio-
ne di tutie le creature. Questa contemplazione ci permette di vivere questi fre aspetti:

1. La visione della fede ci deve dare il coraggio di vedere che I'opera di Dio & compiuta nella
croce tutta. .

La profezia della fede ci deve dare il coraggio di leggere la storia, apparentemente nelle

mani del Nemico, come una storia di liberazione.

3. La consolazione della fede ci permette di essere consolati nella nostra povertd, perché & la
nostra poverta che ci consegna pienamente al Regno.

ro

| Salmo 10 (9B)

22 Perché, Signore, stai lontano,
nel fempo dell'angoscia i nascondie
23 Il misero soccombe all’orgoglio dell’empio
€ cade nelle insidie tramate.
24 L'empio si vanta delle sue brame,
I'avaro maledice, disprezza Dio.
25 L'empio insolente disprezza il Signore:
«Dio non se ne cura: Dio non esisten:
questo & il suo pensiero.
26 Le sue imprese riescono sempre.
Son froppo in alto per Iui i tuoi giudizi:
disprezza tutti i suoi avversari.
27 Egli pensa: «Non sard mai scosso,
Vivrd sempre senza sventures.
28 Di spergiuri, di frodi e d'inganni ha
sotto la sua lingua sono iniquite
Sta in agguato dietro le sie
dai nascondigli uccide I'i
30 Isuoi occhi spiano I

N
~O

me un leone nel covo.
Sta in agguato e il misero,
ghermisce il mi o nella rete.
Infierisce di colpo sull'oppresso,
cadono gl'infelici sotto la sua violenza.
32 Egli pensa: «Dio dimentica,
nasconde il volto, non vede pit nullay.
Sorgi, Signore, alza la tua mano,
non dimenticare i miseri.
4 Perché I'empio disprezza Dio
€ pensa: «Non ne chiederd conton?

35 Eppure tu vediI'affanno e il dolore,

futto tu guardi e prendi nelle tue mani.

A te si abbandona il misero,

w

)
w

w

55




dell’orfano tu sei il sostegno.
Spezza il braccio dell'empio e del malvagio;
36 Punisciil suo peccato e piU non lo trovi.
37 Il Signore & re in eterno, per sempre:
dalla sua terra sono scomparse le genti.
38 Tu accogl, Signore, il desiderio dei miseri,
rafforzi i loro cuori, porgi I'orecchio
39 per far giustizia all'orfano e all'oppresso;
€ non incuta piv terrore I'uomo fatto di terra.

Prima di iniziare la letturg del Salmo, vorrei dire aicune Cose come preambolo.
Quesfo & il Sabato dell’'ottava gi Pasqua; per i nostri fratelii d'oriente & la settimana del rinno-

vamento. Questa settimana dovrebbe dare a noi una certezza: dalla Resurrezione dij Cristo viene
Q noi la rigenerazione, il rfinnovamento, quella capacita di Cristo di rigenerarci proprio nella nosira
condizione di mortali. Vedremo in questo Salmo a cosa

ciespone questa nostra condizione. Domani
€ la Domenica in Albis, che ricorda il momento in cui i

nuova. Ecco dove veramente incontriamo il s
appena visto.

E anche la domenica della Diving Misericordia. Anch
A Gerusalemme oggi ha luogo una grande Veglia di pr

zione. Quando noi pensiomo a Gerusalemme dobbiamo pensare all'i i -
i mistero di Gerusalemme & un mistero pasquale e al di fuori i
Signore Gerusalemme non ha significato. Anche se i nostri fr

Gerusalemme Ia loro capitale, il mistero pasquale & operant

€ anche per loro e per tutti gli uvomini,
lo sappiano o no.

I. Dio, presente ma lontano;

2. Il Salmista, I'uomo che prega ma non
popolo. E un uomo di comunione,
i credenti;

3. L'empio, ilrasha:

4. |l povero, I'ani.

parla solo di una sug esperienza, ma di quella di un
per cuila sua stessa esperienza diventa patrimonio di Tutti

Questi ultimi due sono i piU diretti protagonisti del duello. In
al mistero dell'iniquitcy. E questo mistero dell'iniquitd affronta il povero che in questo Salmo & muto: in
altri Salmi il povero parla ... si lamenta, grida, piange, invoca. Quié muto: & |l salmista a dargli voce,
siamo di fronte ad un povero cosi povero che non ha neanche voce, allora I'orante glida voce.

Ec'el'empio - poi descritto nei particolari — che e molto rumoroso. E d'alira parte questo rumore
€ un rumore a cui noj ci abituiamo froppo faciimente perché e enfrato nel nostro modo di essere,
nelle nostre situazioni, ed & un rumore che ci destabilizza.

Ilsilenzio del povero e jl rumore dell’empio: questi due modi diessere sono due modi opposti, che

itto, per la prepotenza di uno soltanto che dichiara guerra all'altro. E questo empio,

i non & un innocente, perché altrimenti non avrebbe motivo di

temere le insidie del'empio. Il povero & un uomo, nella sua condizione mortale soggetio a delle
debolezze; quindi il confiitto non € un conflitto aperto, ma & una guerra dichiarata in sordina, una
forma di terrorismo che tende proprio ad annullare I'esistenza dell'aliro, del povero, di colui che non
corrisponde ai desideri del'empio, che non vuole assomigliargli ma che capita debba cadere nelle

questo Salmo veniamo messi di fronte
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Il misero soccombe all’orgoglio del'empio e cade nelie insidie framate. Abbiamo i due
sonaggi principali: il misero e I'empio. Il povero soccombe all'orgoglio dell'empio. Que
tazione € importantissima ed & realtd dellg guale non dobbiamo scc;cg“wc! ma e C
soccombe. Tante volte noi nella nostra vita cristiana non osiamo dirc
aivia, ¢'e speranza ... ma non ci diciamo mai che il POVEero soccor n',\, all'o
vedere la reaitd dei fatti della viia spirituale di tutti: il povero non & una ca
che confida solo in Dio e non ha aliri appoggi. Pero nelio stesso tempo noi abbiamo situazi
poverta anche piu concrete, se consideriamo aliora nelia categoria del povero coloro che ¢
quotidianamente per violenza, miseria, solitudine ... pe»vhé-? C1 sono delle insidie che sono fe:
i povero cade in una trappola, in una insidia. L'in elas ‘empio, che sara descritta
lungo questo Salmo.
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& cosi importanie che non posso fare a meno di soddisfario in quel
. Noi credenti dobbiamo esse e molio vigilanii su questo: il rischio della mondani-
C Df-eme in cuilo spirito s pwx verte cadendo nell'insidia delle brame diventate
anchezza: o noi diventicmo come Chiesa, come |l povero muto del Salmo,
non siamo di Cristo: non & possibile un compromesso. O noi imparicmo che la
poverta di C 'sfo é it solo modo di comunicare alla Sua vita o non siarr 10 di Cristo.
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nel greco non c'é, ma corrisponde alllimmagine del Samaritano che vede, si china, e prende nelle
mani. Il misero si abbandona nelle tue mani: ecco la realta. L'orfcmo e l'vomo, & orfano finché non
rientra nelia comunione con la misericordia di Dio, perché & come se non avesse piu legame dj
sangue con la misericordia di cui e figlio; finché non la raggiunge e non ne € toccato & come se
fosse orfano. Ma il Signore ha pietd e non lascia che I'orfano resii fale. Il Signore si rende conto che
il povero si e fatto orfano per Lui, come S. Paolo dice: tutio ho lasciato come spazzatura per amore
di Cristo. E essere orfani: la capacita che hanno alcuni di vero spogliamento di tutto per amore dj
Dio, recidendo tutti i legami, tutte le dipendenze, per amore di Dio, mettendoli al loro posto nelig
vita inferiore. La mia vita adesso viene solo dal Signore. Gesu parla di quelli che si fanno “eunuchi”
per il Regno: si fanno orfani.

Spezza il braccio del’empio e del malvagio; Punisci il suo peccato e pil non lo trovi. E una invo-
cazione. Il braccio del'empio e del malvagio qual &2 E I'inganno la sua forza. In realid it braccio e la
forza di cui si serve I'empio & una reclta naturalissima: la morte stessa. La morte non & una invenzione
dell'empio, ma un'opera di misericordia di Dio: se il Signore non ci avesse dato le tuniche di pelle
che sono mortali, noi saremmo rimasti eterni nel peccato. Ora la morte nostra sorella viene usata
sempre come inganno dall'empio perché spaventa e perché I'vomo di fonte alla prospettiva mor-
tale si scopre pieno di desideri, di bisogni da soddisfare, pieno di fragilita. E cosi &. Dio spezza quella
morte con la croce. Al v. 36 ¢'e un mistero di traduzione. “Punisci il peccafo” e non trovi che cosa, il
peccato o I'empio? Enframbi: perché I'empio si identifica con il suo peccato, sta sul peccato.

Gli ultimi versetti sono una profezia. Molti Salmi non sappiamo a chi sono dovuti, alcuni li atiri-
buiamo a Davide. Ammettiomo che questa sia la profezia di un re, Davide, che vede chiregna in
realta.

Il Signore & re in eferno, per sempre: dalla sua ferra sono scomparse le genti. E unre o un sapien-
te di lsraele che sa benissimo una cosa: la terra promessa & abitata dai pagani, dagliidolatri. Come
possiamo dire che da questa terra (perché la terra promessa & tutia la terra, terra del Signore) sono
scomparsi i pagani, 'idolatriae Guardatevi intorno, noi diremmo che regna I'idolatrial Questa & I'in-
sidia dell'empio in cui il credente povero cade, perché vede solo quesia come realtd. Ma la realta
e che il Signore & Re in eterno e per sempre nel nascondimento in cui volontariamente & sceso per
essere presente nella condizione in cui non ¢'e per Lui altra possibiiita di presenza (non gli permet-
tiamo alira possibiiita di presenza). Se il Signore dovesse essere presente con la Sua potenza e con
lo Sua santitd, noi saremmo tutti distrutti. £ presente come il Misericordioso che & sceso fino in fondo
per essere Lui colui che porta futto, porta questa condizione che noi vediamo e consideriamo come
infernale, sapendo che quella & la sua terra, sapendo che dalia sua terra 'idolatria & stata sconfitta
dalla Sua stessa presenza.

Ma se noi pensiamo di vedere questa presenza come presenza pofente, vincitrice e imperante,
siamo fuori e cadiamo nell’insidia dell’empio. La presenza del Signore resta nascosta fino alla fine:
e il significato dell'Eucaristia. Se noi conter ﬂphomo it Verbo nell Co;‘isﬂa, perché contemplando il
mondo vediamo solo il mondo? Capite che quic'e un saito di 9 non facile da fare, ma & i nostro
cammino. Siamo scandalizzati dalla violenza, dall'i ‘flcﬂ ria, dall'inganno. Si, ma se siamo da\/‘
poveri, Anawim di Dio, dobbiamo consegnairci e fa queﬁu salto di fvrﬂ altrimenti non s
Cristo. E questa e I'icona nascosta di Dio: dalla sua Te\.a sono scompaise le genfti, l'idolatria sc
ed eliminata.

()

Tu accogli, Signore, il desiderio dei miseri, rafforzi i loro cuori, porgi | -chio. Tt ogli: Questo
verbo "accogliere" significa ascolti, accogli, esaudisci (cfr. greco e { niser
é come dicono i Padri - il Giorno del Signore, il giorno in cui finaime Quesio

eil d;svoerlo che mantiene in piedii poveri. Questo riguarda la manife 107_‘ one fsm,tc, ma c'é anche
un desiderio per I'oggi: quella pace che viene dalla contemplazione del Regno nascosto, non ab-

biorm altro desiderio che questa pace. Per noi la pace non viene ne Icz manifestazione finale, che
sard per futti, ma per oggi € la contemplazione del regno nascosto. E Dio rafforza il cuore dei suoi
poveri con guesta pace, ma noi non I'abbiamo, non perché Lui non la concede, ma perché noi
non facciamo spazio. Fare spazio a questa pace: allora il nostro cuore € rafforzato. Il desiderio dei
miseri si manifesta con un gemito, con un sospiro. Crea in me o Dio un cuore puro, sostieni in me uno
spirito saido: un cuore forte percheé puro, che € il cuore di colui che vede il bene. A vedere il male
siomo capaci futti.

Per far giustizia all’'orfano e all’oppresso; e non incuta piu terrore 'vomo fatto di terra. Quest
proprio la beatitudine di coloro che hanno fame e sete della giustizia. Dio fa giustizia a colui che

60




05Q, il

atiri-
na in

| ”ﬂhu Chc minaccia la nostra vocazion ‘
510 C h ccorgiamo di cosa e fatto I Hmpm che € sclo o' di polver deve far paura
I'vomo fatto di terrag Non € nulla & non pud farmi paura. E un udeGﬂOﬂ@ a questa pace, non &
facile non aver piu paura. La pace & dono di Dio: ma noi non la conosciamo se non nu‘o misura
della nostra poverta che & un ritirarsi per fare spazio e accogliere il dono del Signore.

Concludiamo con una preghiera pasquale:

Cristo & risorfo dai morti,
con la morte ha calpestat
ed ai morti nei sepolcri ha elargit

o, come pot
so il monte

ﬂe;i buo i :e*»fri di cuo
ndo sono scosse le fondame

chne ( ‘OS"‘

?sur;
_‘vplllf SCr
: scruta g(u;ii e
a cmi cmﬂ Io vic

C rlUCIO"I te to
Giusto e it Signore
gii uomini rcm Y e iranno ‘I SUO \/O'Tu

E un Salmo molto piccolo rispetto a quelli che abbiamo ascoltato finora, in apparenza & senza
problemi; quando incontricmo un testo cosi dobbiamo prepararci invece: questo Salmo descrive
una lotta fortissima. Per entrare in questa lotta che conosciamo tutti — & la lotta della nostra vita
c:rbnor G - noi dobol amo proprio disporci ad accettare che “ia Parola di Dio & una spada a doppio
faglio™ (Eb 4, 12-13) e quindi che ci faccia male a destra e a sinistra, che separi la minima fibra i
due. La grc'nde opera che Dio compie attraverso la Sua Parola, la missione del Figlio e I'opera dello
Spirito, & proprio il discernimento fra la luce e la tenebra. £ un Salmo di preparazione alla iotta del
discernimento fra la luce e la tenebra, opera delia Parola di Dio: toccando la coscienza ﬂiUl’T"IﬂG e
Cid che illumina si separa dal resto (che & in ombray), cosi noi sitmo in grado di vedere qualé in noi
I'ombra e qual & la luce. Senza scoraggiarci; 1o S Spirito ci incoraggia a prendere le armi della luc

Siamo nella vigilia della festa del Corpus Domini: mi colpiva il fatto che in realicr i ts gnore u_xp’—‘l fa
che noi gii consegniamo i 5 pani e i 2 pesci, se non lo facciamo 1 sslumo nella n ria, non
siamo in grado di aiutare nessuno e la stessa P“voia F%QI \/Q.ccm > resia senza frutto. Questo
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come appdre a noi? Pensiamo ad un esempio concreio di un

ma quella di qualcuno che non arriva a nulla, di qualcuno mediocre, di una realta buona a nie
come facciamo noia ve il segno diDio i2 Noi vediamo solo uno che non & capace dinulla
che sifrascina e ciinnervosisce. Il vero o i

assomiglia: &€ coperto da un velo e solo con lo sguardo di Dio lo vediamo, s

Quando sono scosse le fondamenta, il giusto che cosa pud fare? Siamo di fronte ad un ve
ambivalente (ce ne sono due). Per rendere il discernimento ancora piu difficile, questo vers
(come quello che verrd) pud essere pronunciato sia dal giusto che dall'empio, ovviamente
motivi diversi. Se questa domanda fosse detia a me, come faccio a sapere chi parla? Se & una
tentazione, che messaggio € questo se non so chi paria?

Le fondomenta: secondo la tradizione dei rabbini, le fondamenta del mondo sono i sace
di lsraele, i sacerdoti del Tempio. C'é un episodio, in 1 Sam 21 e 22, dove si paria dei sacerdo
cui Abimelek, sommo sacerdote; vede arrivare un giorno Davide g i
giusto perseguitato. Questo Davide, in giro per i deserti con aliri fuggitivi, &€ morto di fame perché
nel deserto dove dimora coi suoi compagni, non ha nulla (guardate la coincidenza col Vangelo
di domani): chiede al sacerdote, per misericordia, i pani dell’offerta, | pani sacii che — secondo la
Legge di Mose — devono stare sempre sull’aliare di fronte al Santo dei santi, & i per il Signore, & sacra.
Ebbene, i sacerdoti prendono i pani e li danno a Davide. Compiono quello che Gesu nel Vangelo
dice - inriferimento a questo episodio - I'atto della misericordia. Saul poi fard massacrare i sacerdot
che hanno datfo a Davide i pani dell’ offeria. Ecco, quando Davide ha saputo che i sacerdoti sono
stati massacrati, ha capito che le fondamenta del mondo vacillavano, erano quelle le fondamenta
del mondo e sono state distrutte.

Questo e un esempio della Bibbia. Ma noi abbiamo anche la nostra esperienza. Quanie volte
enticmo vacillare le fondamenta del mondo? Quante volte ci sentiamo come se fossimo su un

di fare qualcosa! Il giusto deve essere e restare quello che &, senza fare nulla, perché altrimenti passa
nell'altro gruppo, guelli che pensano di riuscire per quello che fanno. Il giusto deve stare |, restare
giusto, non essere contaminato dalle tentazioni degli empi, che sono gli uomini, che siamo noi siessi,
perche i pensieri degliempi sono i nostri stessi, che rivolgiamo a noi stessi e ci combationo dentro. Se
invece questa domanda mii viene dagli empi ha un aliro significato. E come dire: “te lo avevo detto
che devi scappare e cercare protezione da un'altra parte! Solo questo puoi fare”. L'importante &

capire chi mi parla. Chi & il mio interlocutore?

pio santo, il Signore ha il trono nei cieli. | suoi occhi sono aperti sul mondo,
ivomo. "ma": anche qui ci sono due ipotesi. Se me lo dice ii giusto, vuol

Il Signore ha il trono nei cieli: qui vor

descritfo il frono dell'Aliissimo nel cielo. € ibile, perché, dice la Voce a Giovanni “Sali
quassu”. Giovanni & portato in alto e pud are la storia degli uomini come la vede Dio sul suo
fronoc (qu s larivelazione delia storia con gli occhi di Dio, perché la vedo a partire
dat frono di Dio). Quinel Salmo si dice che il frono di Dio non vacilla mai, quindi non serve agitarsi a
cercare, se si & orientati verso g lo frono non si deve temere nulla. Se invece questo argomento e
ersa. Dio sta nei cieli, non viene a mescolarsi con le cose degli uo-
mini, ci ha abbandon: i ha abbandonato. E la massima tentazione, la tentazione dell’abbando-
no, che ogni vero cre e ua vita prova: il cielo € separato dalla terra, da me. Che rapporto
: ione che non & lontana o estranea dalla fede, fa parte della
e provoca il credente a superare determinate tappe. lo ricordo che
non c'e prova piu ¢ > d'amore di Dio che quella del suo abbandono. Perché Gesu sulla croce
ha vissuto lo stato d azi che vive il peccatore con Dio: "Dio mio, Dio mio, perché mi hai
abbandonato?”. E dal mome che e assorbita dalla croce, quell'esperienza dell’abbandono non
e fuori dalla fede, purché io non la usi come scusa per abbandonare il cammino di fede (e questo
succede). Ma non ¢'é motivo di scandalizzarsi: noi restiamo nell’esperienza di fede quando viviamo
I'abbandono. E I'esperienza di Gesy, i si prova la mia fede, credere dove io sento di essere abban-

donato e questa sola & la fede.
[ suoi occhi sono aperti sul mondo, le sue pupille scrutano ogni uomo. Qui ¢'e una parola di S.
Agostino molio bella: "le sue pupille” & sbagliato, in ebraico e in greco c¢'é scritto le sue palpebre.
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S. Agostino ha trovato un significato bellissimo: Dio a volte guarda con gli occhi aperti e a volte con
gli occhi chiusi (attraverso le palpebre); & la sua misericordia ... I'vomo non puo sempre sosten
lo sguardo di Dio, e le palpebre di Dio sono il segno della sua misericordia, i Suoi occhi sono velat
perché il velo mi protegge dal suo sguardo. L'icona delio Sposo: Gesu Sposo ha gli occhi socchiusi,
le palpebre di Dio sono socchiuse, lo sguardo dello Sposo & quelio; lo Sposo ci preserva dalla forza
del suo sguardo e preserva, allo stesso modo, il suo mistero, riservaio, per il momento, della piena
comunione che verra.

Il Signore scruta giusti ed empi, egli odia chi ama la viclenza. || Signore, in quello stesso modo,
attraverso le palpebre, scruta (che vuol dire discerne) giusti ed empi, separa la luce dalle tenebre,
nei giusti € negli empi. | giusti non sono innocenti, dicevamo prima, quindi la separazione ira luce e
tenebre deve avvenire in ogni uomo, che sia o no orientato a Dio.

Questo odia non significa quello che nella nostra lingua & il verbo odiare. Nelle ingue semitiche
il verbo odiare & nel senso in cui lo usa Gesu quando dice: “chi non odia suo padre e sua madre...".
Qui I'odio che il Signore manifesta verso chi ama la violenza & il giudizio del suo stesso amore, & lo
stesso amore di Dio che disapprova cid che gli & dissimile. Chi ama la violenza non & simile a Dio
e viene disapprovato, ma dallo stesso amore di Dio che disapprova. Per noi &€ molto difficile da
intendere questa disapprovazione, perché non & come la nostra e perché dobbiamo convertirci
dalle nostre idee di giustizia di Dio, che fanno parte della nostra cultura. Questa disapprovazione &
la vera gelosia di Dio, perché Lui sa qual & la nosira vocazione di figli della luce e quando vede in
noi la tenebra odia quella tenebra, ma con il suo stesso amore Ia disapprova, non & un'altra cosa
e il suo amore.

Fara piovere sugli empi brace, fuoco e zolfo, vento bruciante tocchera loro in sorte; Questo ver-
sefto descrive ancora il modo in cui il Signore si comporta. Ma cerchiamo di leggere il significato. La
prima volta che nella Bibbia compaiono “brace, fuoco e zolfo” & il Genesi 19 nell'episodio di Sodo-
ma e Gomorra. Queste due cittd sono con alire quelle che si sono rese colpevoli per un peccato
in particolare: il rifiuto dell’altro, che si manifesta in Sodoma con i rifiuto del diverso (gli vomini che
cercano di fare propri i simili, I'omosessualita, uccidendo la diversitd), mentre Gomorra rifivta I'aliro
pellegrino e povero, I'altro che arriva e non si vede se & un povero di JHWH, ma un semplice povero.
Devo avere fiducia che & velato e che il povero, chiungue sia e qualungue sia la sua condizions,
& segno di Dio nel mondo, perché Dio nel mondo & cosi. Qui aliora cccade come a Sodoma &
Gomorra, perché gli empi non accolgono I'altro (i povero & un aitro, alieno, che non fonda la
vita, come loro, sul potere e sui valori dell'empio), diverso e quindi da eliminare nella sua dive
ragionamento dell'empio & la sirategia del Satana: distfruggere nel givsto limmagine di Dio.

a

Giusto & il Signore, ama le cose giuste; gli uomini retti vedranno il suo velio, C
versetto: parla il giusto che si & rifugiato nel Signore e ora dice che il Signore e giusto
ama le cose giuste, quelle cose che in realt contfinuano I'opera di Dio nella storia: uomini, sto
comportamenti che vanno nel senso della pedagogia di Dio. Gli tomini dal cucre retio vedra
suo volto. Le Beatitudini: “beati i puri di cuore, perché vedranno Dio". Ma come si ved

mo che la visione beatifica & per la fine, qui non pessiamo vedere Dio. Quello che il sc .
pero, siriferisce ad uomini vivi, quied ora. Allora qual & il Volio di Dio2 Il saimisia ci ha mosirato il Suo
volto nel giusto perseguitato, che diventa sempre pil povero, perche giustizia & pov vanno insie-
me nella Bibbia. Il giusto & condotto ad essere sempre piu povero, e gii uomini retti riconcsceranno
in lui il Volto di Dio, riconosceranno in Iui il segno della presenza di Dio: ecco cosa vuol dire per noi,
che siamo qui oggi e nella storia, vedere il volio di Dio. £ 16 riconosceranno proprio percheé hanno un
riferimento, il Figlio, che ha detto “chi ha visto me ha visto if Padre". £ vedara il Figlio nella Passione
e riconoscere in Lui il Volto del Padre non & banale. La fede che ¢i propone il salmista € davvero un
cammino radicale delia vita, non & la dichiarazione di un'cpparienenza. La fede & esperienza esi-
stenziale che va alle radici dell’essere e aitraverso questa discesa della luce alle radici dell'essere, io
sONo resa capace diriconoscere il Volto di Dio negli alti e nelle storie che mi parlano di Dio.

Solo un accenno a qualcosa a cui tengo molfo, una cosa che ritorna spesso nelia lettura dei
Salmi. Noi siamo chiamati a verificare I nosira condizione di credenti nella Chiesa: se noi siamo
veramente convinti che essere orientati al Sianore sia I'unica vera giustizia e I'unica vera ricchezza,
questo diventa visibile nella vita, altrimenti non & vero. Aiutiamoci come cristiani a non cadere nella
tentazione del Salmo, che & la stessa che subisce Israele (e nellc quale continua a cadere) di consi-
derare sé stesso come il monte e cioé come forte, al di sopra degli uomini. Che noi come Chiesa e
nella Chiesa non cadiamo nella tentazione perché storicamente la Chiesa ci & caduta piU volte: nel-
la tentazione diidentificare sé stessa non con il giusto, che & chiamato a diventare sempre piu pove-
ro, ma con un potere, e quindi con la strategia degli empi che si armano per potersi difendere.

iriporta al primo
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Se la nostra fede e quella dei crociati siamo fuori strada, fuori dal Va 0, completamente. se
& stato cosi nella storia, non pud essere piU cosi. Piuttosto che la nosir e sia quella dei Trappisti
vccisi ad Algeri dai fratelli musulm e fino al movno prima hanno scritto nel loro diario, sentendo
vicina la violenza, “chiunque tu sia che incrocerai il mio sguardo in quel mon nento, sappi che io t
perdono”. Che la nos stra fede sia questa, la fede dei disarmati, altrimen tile. Se noi ci armiamo
per difendere la Chiesa com 0sse un regno di questo mondo, siamo fuori dal Vangelo.
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Come preambolo a questo salmo devo dirviche & stata un LSQ::" enza abbastanza intens
oI NoN 50 se riuscird a trasmettervi, perché un piccolo salmo cos m, in fondo non ha un ¢
/0 nel salterio, non & mai citato nel Nuovo Testamento - son 1o fmi S i
nche un grande impatio fra i Padri della chiesa, che pure hm N0 irc
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che siamo insieme a leggere un salmo e sono preghiera di comunione con i fratelli .n.ugg!of'i, cioé
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preghiera universale in cui ogni uomo puo ritrovarsi. Ed ecco enfriamo subito. Il titolo dice:
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Al maestro del coro. Sull'ottava. Salmo di Davide. 1o sto ancora usando la vecchia versione
della bibbia mavi avviserd quando ci sard un passaggio - vedremo quando sard il momento: ]
ora & la versione della bibbia ancora abbastanza usata. Cosa vuol dire “sull'ottavae | tit toli, ¢
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fo cu]elh indicatore per noi & questo titolo “sull’ottava”, che vuol dire sull'arpa @ otio
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& un'ine zione di strumento 'VIUSK_“P Cosi noi la accettiamo, come un particolare tecnico, pe

ome i




VoI sape
tecnico, ¢
sta ar Pa a
el greco,

come voi

non ha nulla di un semplice dettaglio
toe una ltro. La lettura spirituale di que-
ce “su un arpa a otto corde
‘oftavo giorno™, L ottavo giorno,

>fte come la settimanag dellg
 giorno che & il giorno dellg
1 un giorno che de
quindi gid questa & un’in-
Pero io vorre liornare
retiamo giustamente
i giomni della storia. Otig
a, ofto indica il tempo
JNo. Quindi questo nostro 1 fem-
O mimo questa preghiera, viene car ntata
ia salvato anche se noi cf stiamo dentro e

> Venire

dell'uomo
po e

sulle

un t

ato occol o con ch a paro-

; Probabilmente era un sc aluto

. Come si dice, per esem-

a. Invece qui noi dobbiamo

"~ io preferirei la versione

ire che sisente perduto

N0 68-69, comincia pure cosi

"quindi & veramente il grido di

‘non ¢'e piv un uomo
camento di quest'uomo

I una cosa scontata, ma

"é ,Jm un uomo fedele, non c'é piy

lfe.Nonc'eé pru un mu o E guesto

e,‘i”v sua's

1 vuof diret
storia del mon
Uuomo g JtUSIO |
Il ovw O non 7 un uo
a tutta la sua vi

E allora nc
segno che
rae lJc-: C'é
non quelli .vm NO MESSo
luce di Dio anche nelig loro
non so dove trovarlo, non so Jove

\WUHIO e
T'VCM i mmimc»n

o sua vita a D ’IO

c'é piv un
10 che Iu santita & possn ile sulla ter-
Ifo di Dio dentro noi. Chi SONO i santi,
onne che vivono neHQ santitd della
cano che Dio c'e perché tante volie io
vederlo e rei, non lo saprei. Allora questa e I'esperienza
cbll orante, del salmista che si guarda intorno e si sente venir meno. [l volto di Dio & Q e scomparso dalla

‘31".‘[511'

non lo ved

certo senso indicativa di una sVC, é
noi pensiamo se mplicemente il creg
e veritd vanno sempre insieme
verita I'uomo fedele ¢
I'vomo verace ciog colui che fr
POssa vedere la si possa 1 rcu
fraduzione dei Padri. Jo VOITE

)|U\C cw no g ‘c;c—,mm .
e, H fe colui che aderendo allg veritQ,
- e quine i ’)'CrILC‘ sono ins 'e

en
N

vggcw o} um alira. Dicc una nor

/e ne St on:
ome dall'ebraico,

oNe




un

vuoio

eno non nel senso che sono scomparsi soltanto
fiancati, sono svuotati, sono stanchi. Il giusto
erso cio che nor nie lo sostiene che & lo
da un rabbino riguardo Davide quando nel de-
1 faceva altro che correre da una grotta all' altra
ga di fronte al pericolo, sfinito proprio perché &

r\«obue a se si¢
: md@l\
; f‘TCCv:*\/O di DOI tare dentro di me
; come dice IP' Genes
puphe Fuori di me e
J ! :OD.D, uumw il Signore racconta
i che confinuamente insiste va a bussare alla porta del
lui vuole stare in pace e Gesu conclude con una parola
, roverd la fede sulla terra?". Trovera la fede
o se lo & posto GesU. Che cosa froveroe Ma ci

con cuore doppio. Ecco, quilil sal-
oNO Menzogne oppure cose vane,
re cosa vuota che non ha essere,

o mentono perché il cuore menie,
e non ulC una cosa solQ Ci son gle}
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; Qui, e, c'é un’esperienza del
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rivela il falimento della pedagogia, il fal-

e un maestro che spiega la legge nel tempio, non €
to che puo fare questo.
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mo oc>50ﬂdo da unrealtda interiore di menzogna
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d) hi non hrz d(—“ﬂll’u
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mo con le nostre labbra: chi s;G"lI'
ente, gli argomenti di coloro ¢
siameo forti per la nostra hnguo, noine l'Ci
e lu 10 re di babele & I'espressione
uniscono anche nella super-




bia, nell’arroganza, nelvole
quindiil fatto che abf
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“Chi sard ne
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“Mettero in salvo ¢
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['uvomo che grida
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role del Signor,, dice
pure. Anzic'e Ull rabbino
della promessa”, quindi pof
certo che le promesse ¢
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che hanno in se stess
ne che sono mortali. |
vera menzogna dell’
muore, ma muore!l Cioé mu
vita & presa fra il segrm dell
della fine c'é e I'vomo
se delle cose giuste, gu
come veritd. Perche?

alla consapevolezza d
possono condurre sull'orl
chéll salmisicz i
capacita d [eoh. ar
del Signore sono pure ,:e

crogwolo purificate nel fuoco seft
partiamo dal presupposio che sticmo
la parola del Signore ha bisogno di e
di essere purificata nel fuoco set
c'e la prospettiva di una volonia

fa forte dglio

con gli aliri su
Ma quest
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si aggirano in
che si aggirar
tre gli empi pr
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e occovocci<
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E questo v
minario, mi d¢
con la spada
con tutfa la ¢
e semplicel
lasciarlo fuori.

Come vi ¢
detto. In realt
zogna e della
questo crogiu
cristiani ce ne




e vederia cosi. Eunimmen
si brucia da tutie le parti. Nel deserio de rqm' ba
cisonod olor rame che si mo MaNo Proprio le mi
prime di es: alomone erano conosciute dagli Egiziani e ci !m/ oravano g '. L
da guelle rocce in piccoli cunicoli che erano a dime wonc rl'uorrc in ¢

=8 o 1

dovevan

dovevano Ire « Jr'pomi avanzare scavando nella roccia per estrarre il meta
questo m leve essere ificato. Nella radura di fronte a queste rocce ¢'& come una ,wcuc di
cratere ¢ ora oggi igi I gio ;_wombu purhé era il cro g‘uolo TU'HU cu@J f‘rcw e
cmcnu@u r i I
fatto di que e proprio I'immagine di una terra ':':—,UHCIO;J.IU\)K,.

D

i ci guarderai da questa gente per sempre.
>sta volta dice “Cl custodirai, ci guarderai” perché SQﬂe di far parte
atta di un popolo di poveri. Si fratta di un popolo che ha bisogno di ess
Cuauo.yo die cn‘dcﬁo da gquesta Ljemv Quale gente? La gente che mente, la gent
fa forte della sua lingua® La rJ ente che usa il inguaggio come potere, la gente che bas
con gli altri sul dominio guindi n rapporto di dominio e di sottomissione
Ma questa g ; N é 10 da me e quesia gente non & diversa F‘o me. Qual & la gra
paura del salmisia? E ! i stesso sta scomparendo la vocazione alia santitd, da lui stesso im-
provvisamente non vede pit questa luce, in lui stesso improvvisamente scopre la lir 1gua che dice
menzogne, in se stesso scopre la complicita con I'arroganza; altrimenti non ci sarebbe motivo di
gridare aiuto. Se ci fosse la consapevolezza di una diversita radicale e sostanziaie ¢ ‘ qnom <rm
dai prepotenti da coloro che si d Qndono con le loro lingue e con le loro labbra, non ci sare
sogno. Cisarebbe bisogno soltanto di combatterli come qualcuno che sta fuori di me f
respingere e sono a posto oppure mi difendo, mi metto un recinio atforno. Ma per quan
condi direcinti questo dubbio radicale & dentro di me. Il volto di Dio in me dove & ar

@

%)

D

ultima strofa sembrerebbe consegnarci ad un pessimismo ancora piU radic

Mentre gli empi si aggirano intorno, emergono i peggiori tra gli vomini. Dicono i Padri che glier
si aggirano inforno nel senso che I'empietd assedia il cuore, sono come dei nemici che assediano

che siaggirano, cercano di prendere d'assedio una cittd e questa citid & il mio cuore. E allora men-
fre gli empi prendono d'assedio, si aggirano inforno a me e al mio cuore, emergono i peggiori tra gli
uomini. Emergono, vengono su, vengono fuori e cioe si fanno forti quelli che assomigliano, quelli che
sono complici, quelli che sono stimolati da questa empietd che gli gira intorno. Quelli che in f
dormivano e io pensavo che non ci fossero, io pensavo di essere a posto, io pensavo di non o e
quel pensiero, quella tentazione. Invece spuntal Allora, il problema di questo assedio del cuore di
cui parlano i Padri - parlano anche irabbini - &, ricordate, quello che Dio dice a Caino “if peccato
€ accovacciato davanti alla tua porta & un animale selvatico che si & messo fi alla porfa quindi &
venuto e arrivato e ora fi assedia, assedia il tuo cuore. Tu dominclo. Tu dominalo!”

E questo vuo} dire Parola di Dio. E la Parola di Dio & efficace, vuol dire che mi dd la f
minarlo, mi da la capacitd. E cosa vuol dire dominare2 Non vuol dire vestirsi da i
con la spada, perché su questo piano sarei subito sconfitto: basta un piccolo sga
con iuﬁo l rorcxzze con !Umo con io scudo e con lc; Iﬂncia 1i mo!lo € ancora peg
dire ta. Non permette
losoorlo fuori.

Come vi dicevo, quesia strofa sembrerebbe piU catastrofica di quelio che abt
detfo. In realtd se non si passa attraverso questo crogiuvolo che & il discernimenio in me d @-HG men-
zogna e della veritd, non della mia veritd ma della mia fedeltd alla veritds. Se non si passa atiraverso
guesto crogiuolo & inutile qualunque riferimento a una vita di fede. E noi di questo proprio in quanto
cristiani ce ne dobbiamo rendere conto perché tante volte I'ar ‘gomenio del faraone che a noi sem-

69




€ non
compdar

e stanno
om ewo de
attraverso la
‘e, attraverso questa sensazione che a volte
1 | rova a un'altra, a presentarmi
ne diabolica e non

oSSt

e un ar

ulsgno, g
stanchezza c‘
passiamo la v
la realta COI.:€ una xos. a da cui
c'e fede veramen € un passaggio
della maturita della ife de l \umo, noi ascoltiomo
quella parola “io so O per I'oy i { eri e i :ul'io c‘ﬂJ P)Ou— i"; o sorgerd perché il
Signore sa che > Dﬂ ha alfro che la voce per dire “salva
Sighore” ma lo

r 1C anche se avrei potuto presentarla su-

bito, 1 ( Iverso un torchio e ve la dico solo adesso
Come OCCO fa i terra e proprio la Parola del
Signore - anzi il

€ passaio nel crogivolo, allora

ciil Santo, non quello che & sugli altari

10 che cerca D:o Perché I'vomo che cerca Dio,
ile mﬁut 1 G"Um terra E dinon frova-

e lo dice, il servo non & pivu

3 | lo “salvami non c'é pid un uomo

,non c'e piu il giust SC & 1 storia e dalla mia storia, pud essere il grido
nor : / grido di cvuolpu no che e accompagnato
non avere mai perso
sibile, non lo vedo [_llU
)CH\O mo:fo? E
erchie
io mi r|voico a Lui ma che
le, e I'invisibile &
evlintorno: a volte ci sono
0. Dove &2 Vogliamo
piamo che & nel Sacramento,
\cs nella storia degli uomini dove
pPOzzO in cui scompare, in
ilvami vua oue cm sono con |UI

ﬂcml»c I o co\/

i Tt
g.vus.ro

no di ve

la Pais
A

ma

diventata in
C;um ﬁf-’—‘{ Qiomor’

non la frovo piu?
scompcmo, &

de

forse cercarlo 1
lo sappiamo cl
E2E SCoOmparsoe
cui scende volon
e che la mia
la Fede & que
scoraggiamento,
colui che & scompars
che fede €2 Vi dico soltanto una ¢
molio legata a Geremia. C'é un e
questo: ad un certo punto per la sua Imﬂu* - NO

menzogna alfrui - il profet emia viene ge T)CwO inun p
No piu cosa fare. Prima stava nell'atrio del te empio poi nelia
I'hanno messo in un pozzo. C'é solo una asetta ma e
molfo. “Nel pozzo non c'era acqua ma far ngo; Geremia
profetae Che cosa possiamo dire2 Che noi prefer

e molto importante, sono
ia su cuirifletto molto e che &
1 ma quella che denunciava la
iro tacere perché non sapeva-
gione del tempio, poi, parlava sempre,
cosa che proprio mi colpisce sempre
ofondod nel fango™ (Ger 38,6). Chi & |l
cene dlla luce del sole vestiti




onfi cristic :
onOSCOHL

sonc'e ! \ e}
Berche ¢ la
e andato
Blesia puod
gconstata-
la di bene,
ose stanno
dmento del
filaverso 1o
the o volte
entarmi
ica e non
ipassaggio
gscoltiomo
piperché il
dire "salva

gntarla su-
10 adesso.
Parola del
00, allorc:
sugli altari
EeICa Dio,
lon frova-
inon & piv
in uomo
€l grido
iPagnato
N0 perso
18do pi,
morto? f
ICerchi e
ima che
Wisibile &
£ Cisono
qumo
dmento,
N dove
Pare, in
OCon |uj
ePerché
on ¢ |o
BlE cioa
0, allorg
S, S0no

= Che &

) Qva g
pUDev (.
“Mpre,
*Mpre
Ch| el

& Vestiti

Risorto. Si, anche questo. Ma quando ci sono nella

societd, perché noi viviamo in una socie-
€ anche necessaria, nella storia delle nostre
>, Tutto quc,Ho che volete, sono tutte nostre. Non
e 110, Yelgle) »u € nostre. Quindi se in queste realtd ad
ione di chi va nel pozzo e affonda nel
navo (‘hs la fede fosse questo2 No
sto mese, siamo gid nella pre
frasf JU‘O7!OHO La festa della noanuromom@ pe
perc [H vedete, la luce ¢ sfigurazione ci & data,
i per le grazie, la conse la-
no in grado di attraversare la prova. Perché que ello
INno visto la miouo :I:t wore, hanno visto la sua (Uch e poi
J . muore ed & sepolio.
ome m'mno /mo cmoumv non solo come promes-
9]

0 salmo cosi | pel 0 quando sard la festa poi ascoltere-

ito FI ;(A i dmceo dono il Signore sfolgorante di luce:

improvvisamente in quella nube

Sﬂmo Santo non & ) una nuvola di passaggio. Quel-

he loro honnd visto e che poi & scomparsa. Perché

c scende. Percheé & scesa proprio a sprofondare deniro

discepoli. E Iu rifroveranno, certo che la ritroveranno!

()p"‘ avuta anche quando non la vedevano piv. La
vuto e noi abbiamo ricevuto la luce.

il Vai
poi imp

finuerai a dimenticarmi2
Uo voltoe
overd affanni,

3 il nemic
mio Dio,
i miei occhi,
€ Non mi sor; Cnr!r ils J.m"»(
o

eilmion

esto salmo € un grido ed & veramente uno dei salmi dell’ab-

nso callo consegna ma nel senso della desolazione, nel senso

10 che € una esperienza di solitudine estrema. Il salmo & breve

350 come sempre cerchiamo di andare avanii versetto per

) F\vac@ e direi proprio che Davide & un es sperto di queste espe-
nte potremmo dire a quale periodo della storia di Davide siriferisca

iiin cuiD e nella sua vita ha sperimentato questa estrema solitudine,

amo mmm fo f‘hp invece di cercare a futtii costi un riferi-

versale che € quello dell'uomo che sisente

O da Dio. Questa prova, ']']'m I'altro, & appunto come dicevo universale ed

per ' ;Ww . fa parte (‘[C‘H esperienza della fede non & in (‘dﬁ«
el es,ﬁuen/u dell'abbandono prima o poi. E quando c'e

rte di Dio, ¢'é un saito di qualita nella fede, c'é una svolia. E

bandono.

o
ael

dove c'e la fed
‘abbandono da




adesso vediamo: “Fino a quand
ebrei dicono questo, che &
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non € una cosa passeggerd.

Fino a quando su di me frionfera il nemico?. Sia in ebraico che in greco noi leggiamo “fino a
quando si innalzera il mic nemico sopra di me”. Fino a quando sard piv alio di me? Fino quando
stard al di sopra di me?2 E questo indica una sensazione di paura come di chi si frova sotto qualcosa
che lo sovrasta e che lo minaccia. Il nemico & piu grande di me, € piu alto di me, & piu forte di me.
Questa affermazione & molto rischiosa. E molto rischiosa, ricordatevi, perché praticamente dire che
il nemico & piu grande di me, & piU alto di me vuol dire affermare che il nemico & lui il forte, & lui che
vince. Il nemico & Iui il protagonista di questa storia e quando si arriva a questa affermazione che
non & solo un'affermazione, & un sentimento, & una sensazione: la sensazione che il vero protago-
nista della mia storia & il mio nemico. E il nemico qui & I'avversario, non & il mio nemico personale, &
I"avversario. E un rischio grossissimo questo, perd non & un rischio lontano perché lo scoraggiamento
I'abbattimento, la tristezza che noi abbiamo chiomato accidia, la sensazione della lontananza da
Dio della separazione da Dio quando tutto questo avviene e non & piu Dio il protagonista e io stesso
scompaio dalla scena, perché sono sovrastato da qualcuno che & piu forte di me, quindi non sono
neanche io protagonista, il protagonista allora & I'altro, & I'avversario. Come ricordate, in aliri salmi
abbiamo visto la paura. La paura € un'esperienza che non ci deve scandalizzare perché & naturale,
& umana. E sopratiutto la paura di fronte a questa minaccia, perd stiamo molto attenti. Vi ricordate
allora ho fatto questo riferimento: quando Israele stava per entrare nelia terra promessa era pronto
ad enfrare e allora Mosé ha mandato due gruppi di esploratori nella terra promessa per vedere
come era il paese e praficamente in brevissimo tempo potevano entrarci. Sono tornati, un gruppo,
portando dei frutti splendidi faimente grandi che avevano bisogno di portarli sopra una perfica e
i due vomini dicevano: "guardate i frutti della terra promessa”, veramente € cosl. La promessa del
Signore si compie. Sono splendidil dobbiomo andare”. Il secondo gruppo & arrivato strappandosi le
vesti e i capelli e gridando “non possiamo entrare in quella terra ci sono i giganti” e i giganti non era-
no altro che le popolazioni che abitavano quel paese ma che ingigantite dalla paura degli esplo-
ratori Ebrei, erano diventati dei giganti. Quindi la sensazione che il nemico sia piu forte di me, che
sia al di sopra di me e che vinca, dipende dallo spazio che io do alla mia paura. Piu ho paura e piu
I'ostacolo si ingigantisce. Pero questo & rischioso perché appunto sirischia di prendere lucciole per
lanterne come si dice, cio& di non rendersi conto della realid. La realtd della vita spirituale rischia di
diventare una realta diillusione e non c'é niente di piv pericoloso dell'illusione nella vita spirituale.

Guarda rispondimi Signore mio Dio conserva la luce ai *niai occhi perché non mi sorprenda il
sonno della morte. In questo versetto ¢c'é una supplica, non e piU il grido: “fino a quando?2 Guar-
da, rispondimi”, & una supplica, & una preghiera. E come Ia preghiera che rivolge qualcuno che si
frova di fronte ad una persona amata che gli gira le spalle e se ne va. Dico: “guarda”, mentre ho
la sensazione che quello distoglie gli occhi e si gira; “rispondimi”, mentre io ho la sensazione che
quello si allontana sempre di piU, quindi non sento neanche piu la risposta. Questa supplica, questa
invocazione, gia ciindica che qualche cosa sta accadendo nel cuore del salmista perché dal tono
dell'angoscia € passato a quello della supplica. Certo I'angoscia non & scomparsa perd & come se
cominciasse — come quando c'é un'inondazione ad un certo punto al massimo dell'inondazione,
a pOCco a Poco, si vedono le acque che cominciano a rientrare e allora & come se noi vedessimo
questo: queste acque che cominciamo a riassorbirsi, a rientrare perché in fondo questa preghiera
€ la preghiera di ogni credente. “Guardamil Rispondimil”. cio& mantieni il tuo sguardo su di me,
non interrompere la comunicazione con me. Accade - vi faccio due riferimenti — a Mosé nel libro
dell'Esodo al cap.33: Mose arriva molto sconoggla fo, molto avvilito (nel cap. 32 c'é I'episodio del
vitello d'oro). E avvilito, & scoraggiato ed & come se anche Iui sentisse il bisogno diricevere una con-
ferma anche per se stesso da Dio e allora gli dice “mostrami la tua gloria; se tu mi mostri la tua gloria
io mirassicuro e posso continuare la mia battaglia”. E il Signore gli dice: “lo passerd davanti a te ma
tu mi vedrai di spalle perché il mio volto non pud vederlo nessuno.

Tu mi vedrai di spalle: questa & un'affermazione, una parola molto bella se noi sappiamo leg-
gerla in senso positivo. Non € un rifiuto del Signore di mostrarsi, & un modo di mostrarsi Guarda
che io sono uno che cammina in avanti per cui tu mi vedi di spalle perché mi devi stare dietro. E
un'indicazione, & la sapienza di Dio, & un' affermazione molto positiva.

Un aliro riferimento nel Vangelo di Giovanni, nel primo capitolo, vi ricordate quando ci sono i
discepoli del Battista e il Battista ha indicato Gesu “ecco I' Agnello di Dio"” e due di questi dtscepoh o
seguono. Allora che cosa accade? Gesu si volto e disse * Che cercate?".

Vedete, GesU si volto! Noi cirendiamo conto, noi che abbiamo questa grazia di essere dalla par-
te del volto, che & stato necessario tutto questo cammino per arrivare a vedere il Volto; per vedere
che coluiche micammina davanti si volta a guardarmi c'e voluto tutto questo cammino dall’esodo
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al Vangelo di Giovanni perd questo cammino & stato compiuto ed & anche implicito qui.

Conserva la luce ai miei occhi. Qui in realtd nell' ebraico dice “I" - anche in greco - illumina i
miei occhi e questo vuol dire illumina i miei occhi perché forse sono io che non ti so guardare. Per-
ché vedete io dico “guardami, guarda, guarda”, ma forse sono io che non so guardare e se lui non
illumina i miei occhi, come lo guardo? Cosa guardo, cosa vedo inrealtd? Forse sono semplicemente
cieco. Viricordate quei riferimenti nel Vangelo di Maiteo 6,22 e Luca 11,34 dove & detto cosi: "“Se
il fuo occhio & nella luce tutto il tuo corpo sard nella luce” e cioé se il tuo occhio & illuminato tutta
la tua vita € illuminata perché tu guardando nella luce ricevi la luce, vedi la luce e la ricevi e allora
ricevendo la luce illumini tutto il resto. Tutta la vita si illumina se lo sguardo ¢ illuminato. E qui dice
qualcosa di interessante:

Perché non mi sorprenda il sonno della morte. Allora forse si riferisce a un dato piu concreto;
illumina i miei occhi vuol dire forse semplicemente non togliermila luce della vita. Ma, qui, per morte
bisogna intendere la morte dell'anima. Noi abbiamo parlato di accidia prima, abbiamo parlato
di tristezza mortale, abbiomo parlato di tenebra; ecco allora quale & il rischio che il salmista sente
vicino? E questo: se io resto nella tenebra della tristezza e dell’accidia non mi accorgo neanche di
morire. £ terribile ma & cosi. Non mi accorgo neanche di morire spiritualmente. E come faccio ad
accorgermi¢ Chi me lo dice? Se il Signore non illumina i miei occhiio muoio e non me ne accorgo.

Perché il mio nemico non dica I'ho vinto e non esultino i miei avversari quando vacillo. Ritorna
qui il nemico pero ritorna in modo un po' diverso da prima. E come se si fosse un po’ allontanato ma
& sempre presente. E il nemico nella condizione di chi sta sorvegliando per vedere appena vacillo.
Questa & la realtd. Vi ricordate I'episodio di Genesi cap. 4 quando Caino é scontento, infastidito
per il sacrificio del fratello perché vede che Dio gradisce di piv i sacrifici del fratello Abele e Dio
dice a Caino “Guarda che il peccato & accovacciato alla tua porta”. E come un animale che sta
accovacciato alla porta. “Tu dominalo” che vuol dire “sii il signore, sii il padrone di quella casa e non
aprire”. Invece Caino ha aperto la porta del cuore e quindi il peccato & entrato. Il salmista sente la
minaccia alla parta, anzi ha la sensazione di una concentrazione di ostilitey perché c'é il versetto " il
mio nemico" e poi * non esultino i miei avversari” quindi non & soltanto uno, sono tanti.

Ma molto importante & questa frase: “guando vacillo”. Finalmente c'& la svolta e la svolia in che
cosa consiste? La svolta consiste nel dire io vacillo; & una confessione & rendersi conto che io vacillo.
Come faccio a dire a Dio dove sei, rispondimi, guardami, non ci sei.... quando sono io che traballo
come gli ubriachi. Se io fraballo come faccio ad attribuire a Iui quello che succede a me? lo vacillo:
questa confessione & fondamentale.

Nella tua misericordia ho confidato gioisca il mio cuore nella tua salvezza. Che cosa accade
quae Succede questo, che finalmente questo grande vuoto in cui io barcollo, tutto questo mara-
smalin cui non ho nessun punto fermo, in cui mi sembra che cado o che sono aggredito, in realtd
si riempie, non perché il Signore mi appare, ma perché io mi rendo conto che in quella grande as-
senza che vivo come un'assenza di Dio; ¢'& qualche cosa su cui prima non avevo contaio che non
avevo neanche notato: c'é la misericordia. E entrata la misericordia in questo vuoto semplicemente
perché io ho confidato e cioé avendo confessato che sono io che traballo non posso far altro che
affidarmi. A chi2 All'assente? Diciamo pure all'assente, a colui che non vedo che non ascolto, di-
ciamo pure cosi. Ma diciamo che se io mi affido a questo assente & perché so che nel vuoto della
sua presenza c'e la sua misericordia. C'é la misericordia perché la fiducia nasce dentro di me e la
fiducia in me non pud nascere per mia capacita di essere fiducioso perché io sono sotto zero come
faccio ad avere fiducia2 Dove la trovo la fiducia se io sono sotto zero? Linizio di questo germoglio
di fiducia ¢ la prova della sua misericordia, & il frutto della sua misericordia. Come & che I'assente
- quello che io chiamo assente — & venuto in mio qiuto? Risvegliondo dentro di me la fiducia nella
misericordia. Ed & la misericordia stessa che mirisveglia questa fiducia, che mi getta una corda al di
la dell'abisso. Viricordo quell’episodio in cui nella tempesta sul mare Pietro cammina poi sprofonda
e c'é una mano. Ecco questa mano & esattamente Ia misericordia.

Nella tua misericordia ho confidato. Mirendo conto che, nonostante tutti i miei fraballamenti ho
fiducia nella misericordia di Dio. La fiducia nella misericordia dell'assente, chiamiamolo pure cosi,
colui che si presenta come misericordia. Perché sennd so che nella condizione che abbicmo de-
scritto prima sarei gia sprofondato, sarei gid finito, sarei gia stato divorato, non ci sarei gid piv. Sarei
gid passato al sonno della morte ma il fatto stesso che io mi renda conto del rischio di morire senza
neanche accorgermene vuol dire che uno spiraglio di luce c'&, vuol dire che I'inizio della presa di
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coscienza che non sono nel vuoto ¢'é e che sono invecesostenuio dalla misericordia. E allorg il
versetto “gioisca il mio cuore nella tua salvezza": in ebraico e in greco & detto al futuro, esulterd il
mio cuore nella tua salvezza (o nella tua liberazione); &€ una esortazione che io faccio a me stesso,
gioisca il mio cuore. Non & un presente, non dice il mio cuore gioisce, perché siamo all'inizio di un
cammino di ripresa non siamo gidr arrivati, ¢i stiamo avvicinando e io vedo in prospettiva la gioia.
Gid comincio a vedere alcune cose: gi¢ ho preso coscienza della misericordia e adesso infravedo
I'orizzonte della gioia che & prossimo. Qui ' questa espressione, nella tua salvezza: che puod esse-
re intesa in questo modo dai nostri fratellii Ebrei. Vi dico questa lettura che & interessante anche se
potrebbe sembrare un po’ strana. Cosa vuol dire la tua salverza? Vuol dire la salvezza che viene da
te, & ovvio, & tua non & la mia su questo siamo d'accordo. A volte i rabbini scavano cosi a fondo
da andare anche al di la di certe nostre interpretazioni e questo ci aiuta. Dicono alcuni rabbini:
vedi che il profeta Isaia nel cap.56 ha detto facendo parlare il Signore: “& prossima a venire la mia
salvezza”; quindi la sua salvezza, la salvezza di Dio. Ma questi rabbini dicono che il Signore dice cosi
perché anche Iui ha bisogno di essere salvato. La mia salvezza non nel senso di quella che viene da
me, dice Dio, ma quella di cuiio ho pure bisogno perché io mi sono cosi tanto compromesso con
questo popolo, mi sono cosi tanto mescolato con gli smarrimenti di lsraele che anche io ho bisogno
di essere tirato fuori. Pud sembrare un paradosso perd se voiricordate I'inno della Lettera ai Filippesi
in cui & detto che il Signore non considerd un tesoro geloso la sua uguaglianza con Dio ma svuotd se
stesso, € questo, & cosi. Il Figlio di Dio, che & Dio non ha avuto bisogno di essere salvato dalla morte?
Ha avuto bisogno perché ha voluto ma & cosi. Si & messo nella condizione di chiedere la salvezza
al Padre, di aspettare la salvezza dal Padre. E poi viricordo anche che qui c'& un'assonanza con il
canto del Magnificat: "gioisca il mio cuore nella tua salvezza” "I'anima mia magnifica il Signore e il
mio spirito esulfa in Dio mio salvatore”. Salvezza e salvatore in ebraico € il nome di GesU, & il nome
di Gesu Salvatore.

E canti al Signore che mi ha beneficato. Questo canto & ancora a livello di desiderio, di esor-
tazione, canto al Signore che mi ha beneficato non canto ancora perd mi sto preparando, mi sto
incoraggiando mi sto rendendo conto che questa esperienza, in realtd, mi prepara al canto, mi
consegna al canto perché il Signore mi ha beneficato e beneficare — fare il bene - da parte di Dio
non vuol dire fare un'opera buona perché Dio non ne ha bisogno. Cosa vuol dire allora beneficare
da parte di Dio€ Vuol dire che Dio da se stesso che & il bene, quindi il Signore mi ha beneficato vuol
dire il Signore mi ha dato se stesso che & il bene. Quesia parabola potremmo dire —parabola nel
senso di un percorso — non dovrebbe spaventarci sapete. Forse alcuni di voi nella loro esperienza di
fede hanno gid conosciuto la notte della fede e cisono vari tipi di notte cisono vari tipi di esperienze
di abbandono, di desolazione. Nessuno & immune. Perd dobbiamo essere in questo convinti che,
come dicono i Padri soprattutto S. Giovanni Crisostomo, ogni prova di abbandono & una grazia ep-
pure & la prova piU dura nella vita di un credente. Cisono alcuni santi, come santa Teresina di Lisieux
e madre Teresa, che hanno vissuto anni nell’assenza di Dio, quella che si chiama assenza di Dio e
che noi definiamo cosi perché non sentiamo piU niente, non vediamo piU niente, non capiamo piv
niente; che viviamo esattamente come |l Figlio ha vissuto sulla croce I'abbandono del Padre. Eppure
noi sappiamo, perché lo sentiamo dire negli aliri soprattutto, che queste esperienze sono veramente
la promessa della vita, sono veramente la potenza della risurrezione, ci consegnano alla potenza
della risurrezione, ci consegnano alla viia. E un morire perrinascere; e quante volte questo & neces-
sario nella vita di fede 2 Quante volte questo morire perrinascere? C'é soltanto un'osservazione che
vorrei fare poi concludiamo. Questo salmo - il salmo 13 - mi ha suggerito anche in fondo un'analogia
con questo tema della chiesa nei prossimi dieci anni che & quello dell'educazione come sapete
- I'emergenza educativa - che se noi la intendiamo solianto sul piano dell'efficacia nel senso che
“non riusciamo ad educare la generazione dei nostri giovani, non riusciamo a frasmettere contenuti,
i giovani sono in fuga”, ci sbagliamo perché in realtd questa ¢ soltanto una constatazione pratica.
Quello che invece & necessario & renderci conto che siamo noi che dobbiamo essere educati per
poter educare. E non possiamo essere educati in altro modo se non dalla misericordia di Dio. Chi &
che ci educa? E la misericordia. Questa misericordia riempie tutti i vuoti anche dove il vuoto & sen-
sibile, & palpabile la misericordia riempie ogni vuoto. E noi siamo educati grazie alla misericordia di
Dio e soltanto se riusciamo a vivere pienamente anche queste prove della fede come esperienza

di misericordia. Allora possiamo dire: “forse ho qualcosa da trasmettere a un altro I'esperienza della
misericordia”.




Salmo 14

1 Al maestro del coro. Di Davide.
Lo stolto pensa: «Non c'e Dion.
Sono corrotti, fanno cose abominevoli:
nessuno piu agisce bene.

2 Il Signore dal cielo si china sugli uomini
per vedere se esista un saggio:
se c'& uno che cerchi Dio.

3 Tutti hanno traviato, sono tutti corrotti;
piU nessuno fa il bene, neppure uno.

4 Non comprendono nulla tutii i malvagi,
che divorano il mio popolo come il pane?

5 Non invocano Dio: fremeranno di spavento,
perché Dio & con la stipe del giusto.

6 Volete confondere le speranze del misero,
ma il Signore & il suo rifugio.

7 Venga da Sion la salvezza d'lsraele!
Quando il Signore ricondurrd il suo popolo,
esultera Giacobbe e gioird Israele.

Questo salmo ci impegnera abbastanza perché dice delle cose che ci riguardano molto da
vicino. Innanzi tutto dovete sapere che questo salmo ha un doppione ed & I'unico caso nel salterio
di due salmi doppi; I'aliro salmo & il 53.

Siccome questo & un caso singolare, i nostri fratelli ebrei dicono che questi due salmi esprimono
lo scandalo, il disorientamento, il dolore degli ebrei, di Israele,per le due distruzioni del tempio di Ge-
rusalemme. Come sapete il tempio di Gerusalemme & custode, garanzia, continuitd, fedelta della
presenza di Dio in mezzo al popolo e la distruzione del tempio, ma € piu che una catastrofe nazio-
nale perché il paese € invaso ed € unre nemico che distrugge il fempio, & qualcosa di piv. E come
se crollasse improvvisamente per il popolo di Israele ogni possibilitd di entrare in comunione con il suo
Dio perché nel tempio soltanto atiraverso il culto, la lode, la liturgia e i sacrifici si entra in comunione
con Dio. Quindi & una terribile prova. Due sono le distruzioni del tempio: una effettuata dal re assiro
Nabucodonosor nel 587 a.C. e I'altra dall'imperatore Tito nel 70 d.C. Voi capite bene che abbiamo
detto avanti Cristo e dopo Cristo quindi in realtd c'é uno spartiacque nel mezzo che e guella che
io chiamerei la terza distruzione del tempio e che & quella del fempio del corpo del Signore perché
Gesu stesso parla del suo corpo come del tempio (Gv 2). Comungue gli ebrei considerano ovvia-
mente soltanto le due distruzioni storiche del tempio. E perché? Qui non si parla di distruzione. Ma
leggiamo il primo versetio e capiremo subito.

Lo stolto pensa: "Non c’é Dio”. Ecco questa & la distruzione del tempio perché dire "Non c'é Dio”
non vuol dire semplicemente che Dio non esisie 0 che Dio non & — non riguarda | essere di Dio — vuol
dire che Dio non & qua, Dio non & presente, Dio non & in mezzo a noi. C'é differenza fra I'essere e
I'esserci. Non c'& Dio vuol dire Dio non & in mezzo a noi, non & nella storia degli uomini, non & pre-
sente. E questo equivale a una distruzione del tempio perché il tempio di Dio & la storia dell'uvomo e
questo tempio & distrutto da questa affermazione. Ogni volta che si afferma questo & una distruzione
del tempio cioé la negazione che Dio possa abitare in mezzo a noi.

Ora il salmo dice “lo stolto™. Anche in ebraico & “stolto” la parola naval che vuol dire insensa-
to, stolto; perd noi potremmo dire & stolto, poverino, & sciocco ed essendo SCioCCO NoNn Capisce.
No, c'é qualcosa di peggio. Lo stolto non & semplicemente lo sciocco, I'insipiente, quello che non
capisce; lo stolto & il malvagio, & I'empio per definizione perché I'empietd & insipienza, I'empieta
& il confrario della sapienza. L'empieta, la malvagitd, € la stoltezza nel senso proprio delle ragioni
dell’essere dell'uomo. Negare le ragioni dell'essere dell'uomo non & semplicemente sciocchezza o
mancanza diintelligenza; € empiefa. Quindi lo stolto pensa; e qui mi fermo ancora perché questo
& il punto di partenza ed & importante approfondirlo. In ebraico pensare non & un verbo che indica
un'azione mentale. Pensare in ebraico si dice cosi: dire nel cuore. Quindi lo stolto dice nel suo cuore,
si parla dentro. Adesso che conosciamo il segreto dello stolto possiamo dire I'empio al posto distolfo.
Quindi I'empio dice nel suo cuore: “non c'é Dio". Cioé I'empio dice - nel suo cuore - non c'e nes-
suno che puo leggere nel mio cuore, perché non c'é nessuno. Nessuno pud leggere nel mio cuore,
io nel mio cuore sono padrone di me stesso e i segreti del mio cuore non li pud conoscere Nessuno.
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Salmo 15

1 Salmo. Di Davide.
Signore, chi abiterd nella tua tenda?
Chi dimorerd sul tuo santo monte?
2 Colui che cammina senza colpa,
agisce con giustizia e parla lealmente,
3 non dice calunnia con la lingua,
non fa danno al suo prossimo
e non lancia insulto al suo vicino.
4 Aisuoi occhi é spregevole il malvagio,
ma onora chi teme il Signore.
Anche se giura a suo danno, non cambia;
5 presta denaro senza fare usura,
e non accetta doni contro I'innocente.
Colui che agisce in questo modo
resterd saldo per sempre.

Iniziamo questa lettura stasera con lo sguardo al Vangelo di domani (Mt 3, 1-12). Mi capita spesso
di vedere che ci sono delle corrispondenze anche se, come sapete, noi seguiamo il salterio quindi
il salmo non é scelto in funzione del Vangelo della domenica. Perd la Parola di Dio fa sempre degli
scherzi molto sapienti e allora froviamo delle corrispondenze. Ma in modo particolare con il Vange-
lo di domani. Per questo ho voluto mettere qui I'icona del Battista “I’Angelo del deserto” e vorrei
proprio iniziare innanzitutto con un invito che rivolgo a me stessa prima che a voi e a tutti noi e cioé
questo: di considerare il valore terapeutico della Parola. La Parola di Dio ha un valore terapeutico,
ha valore salvifico, redentivo, ha valore di purificazione. La Parola di Dio € una Parola che compie
quello che dice. Ma stasera vorrei insistere soprattutto sul valore terapeutico della Parola e in questo
ci aiuta il salmo e ci aiuta il Vangelo di domani. Noi non lo leggeremo adesso il Vangelo perd fard
dei riferimenti e vorrei iniziare proprio con il riferimento piv forte del testo che ascolteremo domani e
che potrebbe anche risultare un poco urtante ma che ha, io direi proprio, quel valore terapeutico
di cui vi parlavo prima.

Ad un certo punto il Battista che & lungo le rive del Giordano e sta annunciando la venuta del
Regno, tra la folla che viene verso di lui vede venire anche i farisei e i sadducei e quando li vede
grida: " Razza di vipere”. Vi ricordate questo brano? Ebbene questa € una parola terapeutica nel
senso che noi dobbiamo intenderla, dobbiamo capire cosa vuol dire “razza di vipere" e perché &
una parola terapeutica. Innanzi tutto dobbiamo capire che cosa significa la presenza dei farisei e
dei sadducei. C'e la folla della gente che va verso Giovanni per essere immersa nel Giordano e
confessare i propri peccati; quindi un lavacro di purificazione. Perd il lavacro di purificazione non &
dato dall'acqua in quanto & acqua ma dalla confessione dei propri peccati; quello € il lavacro di
purificazione. Ora che cosa accade? Accade che in mezzo a questa folla ecco due gruppi distinti
di persone che sembra non si mescolino per niente con gli altri. Quando il Battista li interpella cosi:
“razza di vipere" anzi sarebbe meglio dire "generazione delle vipere" che cosa infende, che cosa
vede? O per lo meno che cosa ci vuol fare intendere questa parola del Vangelo? | farisei, come
voi sapete, sono una corrente della spiritualita ebraica, della fede ebraica che si lega soprattutto
all'osservanza della legge quindi all'osservanza formale ed esteriore della legge e si considera giusti-
ficata dal fatto che soddisfa tuttii 613 precetti della Torah. Pensate la Torah, la legge, ha 613 precetti
e i farisei sono persuasi che dal momento in cui li osservano tutti possono stare in presenza di Dio,
sono a posto. Viricordate la parabola del fariseo e del pubblicano? Il fariseo sta in piedi perché lui
giustificato perché Iui li osserva tutti i precetti della legge. Quindi € una fede basata sull'apparenza,
sulla forma. | sadducei sono una casta sacerdotale. Dovete sapere che la storia del sacerdozio del
popolo ebraico & una storia molto fravagliata. In quel momento da alcuni secoli a Gerusalemme la
casta sacerdotale & quella dei sadducei che hanno una caratteristica particolare che nel Vangelo
stesso sirivela. | sadducei non credono nella risurrezione. Viricordate che c'é un brano del Vangelo
in cui alcuni sadducei vanno da Gesu e gli dicono - per prenderlo proprio in fallo, per farlo cadere - &
successo che una donna ha sposato un uomo poi & morto, poi suo fratello la sposa poi muore ecc.
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Sette fratelli sposano la stessa donna, nel Regno dei cieli di chi sard la donna? Ed & un paradosso
perché innanzitutto si considera questa donna come un oggetto, una cosa che & passata da un
fratello all'aliro e poi non si riesce a comprendere che la risurrezione non & la ripetizione di questa
vita cioé una continuazione degli schemi della nostra vita attuale ma & un'alira cosa. Ora questo

“olire”, che & larisurrezione, in realtd i sadducei non solo non lo vedono per la fine dei tempi, nell'al-
dild, ma non lo vedono neanche nel presente. Questo “olfre” che vince la morte dell’ uomo, che
combatte e che vince tutta la pulsione di morte della vita dell’'vomo, questo “oltre” che & dato dalla
presenza di Dio nella vita dell'uomo, i sadducei che pure sono sacerdoti e che dovrebbero predica-
re in questo senso, non lo vedono; sono incapaci di vedere la vita. Quindi, quando il Battista grida
“razza divipere" € perché & inserita in questa parola un giudizio perché il peccato per definizione,
il vero peccato, e quello contro la vita. E contro la vita sono i farisei con la loro esterioritd e coniro
la vita sono i sacerdoti sadducei che pure sono i sacerdoti del tempio di Gerusalemme, perché non
comprendono la potenza della risurrezione che € insita nella vita stessa della fede; nella fede stessa.
Euna provocazione. lo ho voluto iniziare con questa provocazione perché questo salmo ci provoca
ma non dimentichiomo il punto di partenza e cioé la Parola & terapeutica.

Signore, chi abitera nella tua fenda? Chi dimoreréd sul tuo santo monte? |l salmista fa due doman-
de, la prima strofa sono, in realtd, due domande. Ora queste domande noi le possiamo ascoltare
come un grido rivolto al Signore. E il grido di un orante, di una persona che & in difficolt perché si
interroga su come realmente I'vomo pud stare in presenza di Dio. Come? Come & possibile questo?
Questo inferrogativo gridato viene in realta dalla consapevolezza della debolezza stessa dell’'uomo
ma anche della sua stessa vocazione che lo chiama ad avvicinarsi a Dio; e non pud fare a meno. E
d'alira parte anche dalla consapevolezza che Dio stesso si avvicina all'uomo e pofremmo dire non
pud farne a meno perché I'ha creato per questo. Ora cerchiamo di capire cosa vuol dire “la ten-
da": voi sapete che I'immagine della tenda & un'immagine molio familiare all’ Antico Testamento
perché nel libro dell'Esodo, gia dal cap. 25, il Signore da le istruzioni a Mosé per la costruzione della
tenda futti gl arredi e tutti i particolari. Che cosa & la tenda? Secondo questa tradizione & la dimora
di Dio in mezzo agli uomini. Perd della tenda si parla anche in aliri contesti. Ora finché la dimora di
Dio & nella tenda e cio& nell' Arca dell’ Alleanza in cui sono deposte le Tavole della Legge, noi pos-
siamo dire che la fenda & dimora di Dio in mezzo agli uomini ma che nello stesso tempo la tenda
€ nomade perché questo popolo & nel deserto quindi la tenda cammina anzi la tenda cammina
proprio alla testa del popolo.

E la tenda, cioé il Signore, che da il segnale di partenza, il segnale di sosta. Quindi abbiamo
I'immagine di Dio nomade, di un Dio pellegrino con il popolo. Intanto, perd, dato che leggiamo la
Parola a partire dalla rivelazione di Gesu Cristo, ci troviamo di fronte a fre testi principali che adesso
viindico. Il primo & quello del prologo di Giovanni cap. 1 al vers. 14 dove Giovanni dice che il Verbo
pose la sua fenda in mezzo a nol. E una tenda sua allora, non & soltanio quella che I'uomo ha co-
struito sull'indicazione di Dio. E la sua tenda, proprio & la sua persona. Diventa una tenda?2 Diciamo
piu che alfro che & tutto di Lui che si fa “tenda” ma questo perché ha potuto costruirsi una tenda
umana e cioe la sua personalitd umana, la sua umanita che come dice la Lettera agli Ebrei- quesio
¢ ilsecondo riferimento che viindico - Ebrei cap. 9, attraverso una tenda non fatta da mani d'uomo
quindila sua umanitd la cui origine € puramente divina, anche se & umanitd perfetta. Ecco la tenda.
Ed ¢ la tenda di Dio ma € Dio questa tenda. A questo punto noi potremmo dire: ma veramente Dio
stesso & tenda di se stesso in mezzo a noil.

C'e poi un altro riferimento. Vi ricordate I'episodio della Trasfigurazione dove praticamente Pie-
fro dice “facciamoci tre tende, una tenda per ognuno di voi; Gesu, Mosé ed Elia perché si sta cosi
bene qui" E vero, Pietro ha ragione sicuramente si doveva stare benissimo i una meraviglia! Perd
nella piccolezza dell'uomo, in questo caso di Pietro che non & ancora entrato in contatto con il mi-
stero di Dio anche se lo contempla nella luce, & come se la luce e cioé questa manifestazione della
presenza di Dio nel Figlio fosse uno spettacolo da osservare. Non solo uno spettacolo da osservare
ma anche uno spettacolo da mettere nelle nicchie come noi facciamo nelle chiese, facciamo le
nicchie, ci mettiamo le statue e guardiamo. Ma non & questa I'intenzione di Dio. L'intenzione di Dio
e di coinvolgerci nello spettacolo non di lasciarci a guardare. Ed ecco che voi sapete subito dopo
venne una nube e li copri. Ecco che cos'e la tenda di Dio. La nube che li copre. La nube |i copri. Il
desiderio di Pietro & soddisfatto ma come sempre accade non nel modo in cui diceva lui. Ha la sua
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tenda ma & per lui, & per noi, € per i discepoli, & Dio stesso che si fa tenda per noi.

Scusate questa lunga carrellata sulla tenda ma mi sembrava importante perché questa imma-
gine ci accompagna e ci accompagnerd come quella che segue: “chi dimorera sul tuo santo
monteg”. Anche qui il monte & un'immagine molto familiare per noi nella bibbia a cominciare dal
monte Sinai o Horeb, i due nomi sono equivalenti, il monte del dono della legge, il monte ai piedi del
quale c'e la visione del roveto ardente, il monte di Elia, il monte dell'incontro di Dio con I'uomo. Ma
sopraftutto il monte in cui Dio si manifesta con potenza, viricordate fulmini, tuoni, tremiti terremoti e
il popolo che ha paura ad avvicinarsi. I monte della potenza di Dio. Nel Vangelo pero il monte rap-
presenta quel punto diincontro della preghiera del Figlio con il Padre. Il Figlio sul monte & in una mas-
sima relazione di intimita, di familiaritd con il Padre. E poi ¢'& il monte del tempio di Gerusalemme.
Che cosa sara mai questo monte? Perché questo monte & cosi importante? Quando noi ascoltiamo
le notizie su Gerusalemme ricordiamoci sempre che quella che & la spianata delle moschee oggi,
eraieri il fondamento del tfempio e in una delle grandi moschee c'é la roccia del monte del sacrificio
dilsacco, ilmonte Moria, il sacrificio di lsacco & la. Quindi voi capite la santitd di questo luogo; é stra-
ordinaria ed & per tutti, come potremmo dire, i figli di Abramo. Ora su questo santo monte I'orante si
chiede ma come vivere alla tua presenza nella tenda2 E come vivere alla tua presenza sul monte?
Come vivere alla tua presenza? C'é un versetto del profeta Isaia al cap. 33 che dice pit 0 meno
cosi: "Chi pud dimorare tra fiamme perenni2”; ecco questo e l'interrogativo del salmista. Chi mai
pud dimorare fra fiamme perenni? Come si puUo sostenere la presenza di Dio? In realtd vi ricordate
quello che Gesu dice alla Samaritana?: “& giunto un momento, ed & ora, in cui né su questo monte
né in Gerusalemme voi adorerete Dio”. Non ¢'é piU da cercare il monte, non c'é piv da cercare la
tenda. Siamo noi con la nostra stessa viia il luogo dell'incontro con Dio.

Colui che cammina senza colpa, agisce con giustizia e parla leaimente. E gid c'e una risposta,
il salmista la trova una risposta ed & una risposta logica secondo la fede ebraica: chi pud stare da-
vanti a te2 Innanzitutto colui che cammina senza colpa. Questo verbo “camminare” & importante
nella Bibbia. L'vomo biblico cammina, & un uomo in cammino. Ricordate Abramo? Il Signore gli
dice "cammina davanti a me”. Ricordate Enoch? Camminava in presenza di Dio e poi fu rapito.
Questo camminare € praticamente un sinonimo di vivere. Chi cammina vive e chi vive non pud
che camminare. Nello stesso tempo per vivere bisogna camminare nel senso che c'é un cammino
da fare e se noi questo cammino non lo compiamo non viviamo cioé non si compie la vita. E senza
colpa. Dobbiamo renderci conto che questa & una risposta onesta che corrisponde perfettamente
ai dettami della legge: pud stare davanti a Dio chi cammina senza colpa. Senza colpa cosa vuol
dire2 Vuol dire che nel suo modo di procedere nella vita & un riflesso dell'innocenza di Dio: essere
un riflesso dell'innocenza di Dio. Agisce con giustizia — si comporta con giustizia - ma si comporta
con quella giustizia che & sempre riflesso della giustizia di Dio. E ne & persuaso il salmista che & cosi, &
giusto dire cosl, la legge dice cosi. E poi parla lealmente. Qui entra in gioco una funzione del nostro
comportamento su cui ci fermeremo perché il salmo ci si ferma e perché & molto importante il valore
della parola. La parola: I'uvomo parla. Certo lo sappiamo che parla tanto & vero che essere vivente
vuol dire camminare, per un certo verso & anche procedere nella vita, ma vuol dire parlare. Tanto
€ vero che quando Gesu, vi ricordate, risuscita |l figlio della vedova nel Vangelo di Luca, egli subito
inizid a parlare. Il segno della vita & la comunicazione. Ma quale comunicazione? Quale parola?
“Lealmente"dice qui. L'ebraico traduce: "dice la veritd come I'ha nel cuore” e o stesso il greco:
“dice la veritd nel suo cuore” cioé in realtd dice quella verita che lui ha nel suo cuore: la parola. Lo
dice anche Gesu nel Vangelo: “la bocca parla dall’abbondanza del cuore”. Qui cominciamo a
sentirci un poco a disagio perché cirendiamo conto che la risposta a questa domanda comincia a
tratteggiare ilritratto di qualcuno che non & molto frequente incontrare nelle nostre relazioni umane,
questa perfezione e difficilel. Non & impossibile del tutto ma insomma diciamo che facciamo un po’
fatica soprattutto se conosciamo anche le nostre difficoltd ad essere perfettamente coerenti, ad
essere leali, a corrispondere la veritd che & nel cuore con la veritd che & poi espressa nella parola.
Soprattutto ad essere il riflesso dell'innocenza di Dio e della giustizia di Dio perché questo & lo scopo
della legge. Lo scopo della legge non & di dare dei precetti che mi giustificano appena li ho osser-
vati formalmente e poi la mia vita interiore, il mio pensiero, il mio intimo va verso un ‘alira direzione.
Quindi noi cirendiomo conto che qui c'é una difficolta perd dobbiamo andare avanti.
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Chi non dice calunnia cen la sua lingua, non fa danno al suo prossimo e non lancia insulto al
suo vicino. Qui sempre siinsiste sull'uso della parola. "Dire calunnia”; ma dire calunnia vuol dire “dire
male” o * dire ilmale”. La calunnia & il massimo del male, dell'impurita con la parola. Quindi vuol dire
maledire c'é poco da fare. La maledizione non & semplicemente una formula, si pud maledire senza
lanciare un anatema. Basta - per “maledire” - dire il male che uno suppone, che uno pensa, che
uno vede. Basta questo. Non fa danno al suo prossimo. Siccome tutto questo versetto, tutta questa
strofa riguarda I'uso della parola pud anche essere che questo non fa danno al suo prossimo, quindi
chi non maledice pud stare davanti al Signore, chi non fa male al suo prossimo. Chi non maledice
vuol dire che benedice. Chi benedice & chi fa bene- chi dice il bene e chi fa il bene in relazione
all'altro-e non lancia insulto al suo vicino. L'insulto & un'espressione un po' caratteristica ma senza
arrivare all'insulto potremmo dire chi non ferisce. Pud anche essere che non ci sia in realtd I'inten-
zione di un vero e proprio insulto perd c'é una freccia. Chi non fa questo puo stare alla presenza di
Dio dice il salmista.

Ai suoi occhi & spregevole il malvagio ma onora chiteme il Signore. Anche se giura a suo danno
non cambia. Ecco agli occhi di quest'uomo che benedice, che fa il bene, che non ferisce con le
frecce delle sue parole il suo vicino, agli occhi di quest'uomo & spregevole il malvagio. Non pen-
siate che si fratti di un incoraggiamento a disprezzare I'uomo, fosse anche malvagio o quello che si
comporta in modo da apparire malvagio, non & un invito al disprezzo. Qui il disprezzo non & inteso
in senso morale & inteso in senso esistenziale vuol dire vanifica il malvagio, dice che il malvagio & un
nulla. Dire che il malvagio & un nulla, che la malvagita & un nulla, che non esiste, non sussiste, non
ha radice I'vomo malvagio non ha radice in se stesso & un po' di fumo. E gid & qualche cosa che
mi allontana dalle frecce che posso ricevere. E qualche cosa che mi permette di distaccarmi quel
tanto che basta per essere fuori portata, & un fumo.

Onora chi teme it Signore: Onora guesto verbo onorare vuol dire riconoscere il valore dell'aliro
non vuol dire fare salamelecchi, non vuol dire “ossequi” o "bacio le mani”. Onorare vuol dire ricono-
scere il valore. Quindiriconoscere il valore di chi teme il Signore. Chiteme il Signore & semplicemente
I'vomo la cui vita & orientata verso |l Signore, I'vomo che & in mezzo agli altrie per gli aliri segno della
presenza del Signore. Ed & il sapiente, perché voi sapete che nella bibbia piU volte & detto che prin-
cipio della sapienza & il fimore del Signore. Adesso perd dobbiamo fare un salto, ¢’ un oltre, vedete,
c'e un olfre: riguardo questo salmo la lettura rabbinica dice che cisono 11 precetti qui e dicono i
rabbini che siccome nella Torah ce ne sono 613, Davide a cui & attribuito questo salmo, li ha ristretti
a 11. Pero, dice un rabbino molto sapiente che mori martire dopo I'invasione dei romani, Aquiba,
in realtd se ne pud anche fare uno solo di tutti, non dice quale e non dice come pero; & come dire
che se si osserva uno di tutti questi in realtd si osservano tutti. Vi ricordate quando ascoltiamo quella
splendida pagina delle beatitudiniz Una le racchiude tutte, se si parte dalla prima sono una dentro
I'altra. Pero vi dicevo qui ¢'& un “olire” perché finora il salmista ha parlato secondo la legge. Pud
abitare alla presenza del Signore chi non fa questo, non fa quest’aliro, ecc., ma fa questo, questo

~ &cc., questo lo dice la legge. Perd dli stessi rabbini dicono che questo salmo € profetico perché

annuncia qualcosa che va olfre la legge e noi lo capiamo meglio quando leggiamo la strofa suc-
cessiva.

Se presta denaro non fa usura e non accefta doni confro 'innocente. Qui siamo “olire" o spirito
della legge perché qui l'uomo & in condizione di giurare a suo danno cioé pur di testimoniare cid
che & giusto non vede, non bada, non cura i suoi interessi. Non & corruttibile potremmo dire, ma ha
ancora qualcosa di pit. Non solo non & corruttibile, ma non cambia anche se giura a suo danno.
Cioe anche se deve riconoscere, deve testimoniare a suo sfavore resta stabile, fermo non si sgomen-
ta. E un contesto giudiziario, ci troviamo in un contesto giudiziario. C'é qualcuno che ha il coraggio
di testimoniare a suo sfavore e non & facile e gia quando leggiomo questo ci rendiamo conto di
essere ben al di Ia dello spirito della legge. Se presta denaro non fa usura, il che vuol dire presta
denaro per soccorrere quella persona in quel momento senza guadagnarci nulla. Anche qui hon
€ evidente, & possibile, si, ma non & scontato. Non accetta doni contro I'innocente, non accetta
di testimoniare contro I'innocente. Non accetta, quindi, il compromesso con chi vuole schiacciore
I'innocente perché certamente, qualcuno, gli chiederda una testimonianza. Non accetia doni, non
accetta di essere corrotto, non accetta diricevere qualcosa, non accetta doni contro I'innocente.
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E I'innocente, nella Bibbia, & sempre il povero: cioé I'uvomo che non ha nessunoc che lo difenda e
allora, in questo caso, frova qualcuno che lo difende nel senso che non testimonia contro I'inno-
cente neanche se & in corso un tentativo di corruzione. Perd noi possiamo intendere anche in un
altro modo. A me sembra che sia per noi anche un aiuto. Non accetta doni contro I'innocente e se
questo “innocente" avesse la “I" maiuscola e se questo “innocente" fosse Dio e se il non accettare
doni contro questo innocente che & Dio vuol dire proprio non accettare neanche sotto Ia pressione
0 insinuazione di compromettere in qualungue modo I'innocenza di Dio2. Di negare o di masche-
rare o di confondere I'innocenza di Dio2. Chi non accetta doni contro I'innocente vuol dire che
custodisce l'innocente lo custodisce nella sua innocenza in modo che non venga corrotta questa
innocenza. E quindi noi per innocente possiamo infendere, possiamo vedere Dio stesso che viene
trascinato in giudizio quante volte! E Dio che & trascinato in giudizio e tante volte nella persona stessa
dell'innocente con la | maiuscola tante volte nella persona del povero tante volte nella persona che
non ha difesa in questo mondo. E I'innocenza di Dio che & frascinata in giudizio. Ebbene, anche se
mi si ricolmasse di doni io non accetto di testimoniare contro questo innocente. Viricordate, dicevo,
il Vangelo di domani? C'& un seguito che non fa parte della lettura di domani ed & un versetto molto
noto. Gesu viene per farsi battezzare dall Battista e il Battista gli dice: “lo devo essere battezzato da
te e tu vienida me?2”. Che cosa fa in questo momento il Battista? Riconosce I'lnnocente. L'Innocen-
te & colui che si & mescolato con i peccatori per passare nello stesso vaglio e cioé immergersi nel
Giordano. E li che il Battista & scandalizzato: no, tu non puoi perché tu sei I'lnnocente. Ricordate la
risposta di Gesu? “Lascia fare per ora perché conviene che cosi si compia ogni giustizia”. La giustizia
€ questa. La giustizia & che I'innocente sia condannato, quell'lnnocentel E la giustizia & scandalo-
$a, questa giustizia di Dio per noi. Il Battista & cerfamente un testimone dell'lnnocente ma anche il
Battista deve convertirsi al fatto che la giustizia di Dio & un'altra cosa dall’osservanza della legge. E
in questo “oltre” che abbiamo appena visto € un salto. Dove ci porta questo salto nell'innocenza di
Dio¢ Ciporta a considerare che finché io compio la giustizia, finché mi comporto bene, dico il bene,
faccio il bene, testimonio il bene e sempre ho la convinzione di essere comungue un osservante del-
la legge e di essere legato a quest'osservanza lo faccio in modo da ricevere comungue una iden-
fitd, un riconoscimento, un qualche Cosa, un interesse nell'adempiere la legge. Un interesse come
accade tante volte! Me ne rendo conto spesso nelle messe domenicali o in certi anniversari, in certi
funerali, quante persone che non praticano mai si accostano all’Eucarestia soltanto perché sem-
bra brutto non far la comunione dato che la fanno tutti, sennod uno si sente pesare addosso come
un marchio da peccatore e allora si avvicinal Questo spirito & vicinissimo a noi e ce ne dobbiamo
rendere conto. Finché compiamo la giustizia per I'interesse stesso di sentirci giusti, siamo ingiusti, ma
profondamente ingiusti. Siamo di quell'ingiustizia di cui Isaia dice: ogni nostro atto di giustizia & come
un panno immondo. Se invece nell'lnnocente io vedo esattamente colui che mi mostra la giustizia.
E la giustizia & semplicemente la gratuités dell’amore. La giustizia & la gratuita dell'amore non c'é
alfra giustizial La giustizia o & gratuitd o & ingiusta. Non pud esserci una giustizia per interesse; quella
¢ ingiustizia. La vera giustizia & la gratuitd,

Colui che agisce in questo modo resterd saldo per sempre. Colui che agisce in questo modo, nel
modo in cui abbiamo visto nel versetto precedente, che il salmista ha fatto un saito verso la gratuita.
Pud giurare a suo danno, non & corruttibile, non presta a interesse cioé la dimensione della gratuitd
¢ entrata a far parte della sua vita. Questo & il modo che gli permette di dire “colui che agisce in
questo modo resterd saldo per sempre”.

Resterd saldo": dovremmo tradurre con “non sard scosso dal terremoto™. Qui & proprio il verbo
delterremoto. Che cosa & questo terremoto? Vi ricordate che nel cap. 7 del profeta Isaia a un certo
punto il Signore dice a Isaia di andare o parlare con il re di Gerusalemme, Acaz, che ha paura dei
suoi nemici deire nemici che assediano e accerchiano Ia citta e il Signore dice a Isaia: “tu devi dire
alre se non crederete non avrete stabilitay". Ovvero, se non crederete sarete scossi. Quindi I'unico
fondamento della stabilitd del non essere scosso & la fede. Ma la fede in che cosa? La fede che
la_giustizia & la gratuitd dell'amore: questa & la fede che non scuote ciog che non ti scuote nelle
fondamenta al punto da farti cadere o da farti vacillare. La giustizia & la gratuitd dell'amore. E dove
c'é la gratuita dell’amore non ¢'é da temere nulla. E non c'é da temere neanche dall'uomo. Poco
fa abbiamo detto I'esperienza di chi subisce parole che feriscono. Ebbene questa esperienza viene
consumaita, riassorbita, interamente attraversata da questa fede nella gratuita. La giustizia & Ia gra-
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tuita dell'amore e noi lo sappiamo tanto € vero che, come vi riferivo, Rabbi Achibd ha detto chein
fondo di tutti i precetti della Torah da 613 a 11 se ne potrebbe fare uno solo e lo sappiamo qual é.
“Vido un comandamento nuovo” dice il Signore - & la sua parola nell'ultima cena - “che vj
amiate gli uni gli altri come o vi ho amati”. Ora spesso ci scervelliomo per cercare di capire: ma
come dobbiamo amare? Ci sembra di dover amare con infensita, con profonditd, con sincerite,
con tanti sentimenti e ci sovraccarichiamo di pesi che non riusciamo a portare perché in realtd noi
tutta questa intensita, profondite, sinceritd non riusciamo ad averla, C'e una cosa che ci e data ed
& la gratuitd. Noi possiamo amare in gratuita cioe senza interesse. E questa gratuita & il criterio di
discernimento della giustizia; perché la giustizia sia tale deve essere cosi. In un certo senso & come
se il Battista ci avesse presentato I'icona del Giusto, & come se fosse lui questo salmisia e I'icona del
Giusto, per noi, &€ un discernimento. L'icona del Giusto non ci & presentata perché ci senticmo in
difficolta, perché poi diciamo ma come potrd abitare nella fua tenda? Come potro dimorare sul
tuo santo monte? Come..2 perché ceriamente se considero questa giustizia di Dio come un com-
pito che io devo assolvere a tutti i costi non ci arriverd mai perché io non lo posso assolvere. Ma &
contemplare I'icona del Giusto cioé rendermi conto che I mia tenda & semplicemente I'innocenza
stessa di Dio e che questa tenda mi & data senza merito, questa tenda mi & data gratuitamente. E
allora il fatto stesso di dimorare in questa tenda, di essere sul monte — dice San Giovanni Damasceno
che il santo monte & la conoscenza di Cristo e Ia conoscenza di Cristo ci & data quotidianamente
€ contfinuamente. In questa conoscenza noi non siamo squalificati. Pofremmo esserlo, perché se
rleggete poi tutto il salmo, vi rendete conto che pofremmo rispondere “lo non posso abitare nellg
tua tenda e dimorare sul tuo santo monte perché io non corrispondo assolutamente questa icona
del giusto”. Ma e il Giusto stesso che dice “Sono Io Ia tua gratuita”. E allora la gratuitd che noi non
sappiamo custodire, non riusciamo a vivere, siamo impacciati ci invischiomo in tante parole vane e
in tfante azioni poco chiare, questa gratuite & semplicernente un dono dato che & gratuitd, & il dono
per definizione, € il dono per eccellenza. La aratuita defi'lamore e veramente il dono dello Spirito
Sanio e questo ci basta.
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“Suor Mirella Muia, calabrese, emigrata, ritornata, ico-
nografa, vive da eremita a Gerace in continuita con la
tradizione monastica italo-greca, nella comunione con
le chiese orientali mediante la preghiera, 1’ascolto della
parola di Dio e della sofferenza degli uomini”.

Chiesa di Monserrato di Gerace, prima della ristrutturazione




